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“GUL/QIZILGUL” SIMVOLIKASININ
NOSIiMIi SEIRINDD ISLONM® YERI

Xiilasa

Sufizm klassik Serq poeziyasina yiizlorlo simvolik mona boxs etmisdir. Béyiik miitofakkir Nasimi do baso-
riyyato, yaradicithga, yaradamn méhtagom qiivvasina olan mahabbatini simvollarin kémayi ils ifads etmigdir. Nasiminin
poeziyasinda obrazli ifadolora tez-tez rast galmak olar. Maqalada Nosimi lirikasinin forqlandirici xiisusiyyati kimi, onun

tam monada mohabbat halssi ila shats olundugu gostarilir.

Moaqalada diinya adobiyyatinda vo Imadaddin Nesiminin lirikasinda genis sokilds islonmis “quzilgil” simvolu
sufilik adobi-badii aspektinda aragdinlur. “Giil” obrazimin ananavi simvolik assosiasiyasi, manga va faalligmn dora-
calori, diinya adabiyyatinda tokamiilii Nesimi lirikasmda tize ¢ixarilir.

Miisllif yekunda bels naticaya golir ki, XIX asrdon baglayaraq, “giil” simvolu $arq, elaca do Qarb adabiyyatinda
nadir hallarda iglonmasine baxmayaraq, miiasir adebiyyatda “giil” simvolunun miixtslif manalarina tez-tez miiracist

olunur.

Agar sozlor: Nosimi, ononavi simvol, simvolik assosiasiya, quzilgiil, biilbiil, tasavviif adobiyyati

Giris. Orta asrlar klassik Sarq seirinin to-
mol xiisusiyyotlorinin asasinda tosovviifi diigiin-
co sistemi dayanir. Tosavviif toliminin, ona aid
mocazlar sistemi vo terminlorin divan seirinin
formalagmasina boyiik estetik tosiri olmus, poe-
ziyanin xayal giicii va dilinin zonginlogmasinda
sorhadsiz imkanlar agmigdir. Tasavviif adabiy-
yatinda yalmz ariflorin boled oldugu dualist to-
bisto malik xiisusi romzi obrazlardan istifads
yolu ilo Allaha bandslik, asiglik ifads olunurdu.

Tosavviif adobiyyatinda ~mofthumlarin
ramzi anlam dagimasi yalmz estetik xarakterli
deyil, eyni zamanda tesovviifiin bir talim, dola-
yist ils hom ds Islamin din olaraq tamdilmast
va yaradilisin bilinmasine xidmst edir. Simvo-
lik tofokkiir tosovviifi etik-falsofi diigiinconin
aparict tendensiyasidir. Burada diinyada mév-
cud olanlar romzi anlam kosb edorok maddidan
mahiyyats xitab edir; maddiden menaviya, za-
hirdon batins, adidon miigoddoss kegid etmoakla
Miitloq Gergayin darkins yonalir.

Klassik Sorq seirinds tosovviif toliminin
mana qazandirdigi yiizlarls romzdon miitafokkir
sair imadoddin Nosimi do genis istifado edorak

Yaradici qiidrats, insana, biitiin yaradilisa, tori-
gato olan sevgi va vurgunlugunu ifads etmigdir.
Tasavviifds 6ziiniin miistaqim monasindan ¢ox,
fargli anlamlarda monalandirilan mafhumlar si-
rasinda doniz, sorv, mah\ay, sabnom, giinag, ba-
ndvsa, giilzar, biilbiil va s. kimi tobistla bagh
olan onlarla simvol da yer alir va bunlardan an
genis yayilam giil\qizilgiil simvolik obrazidir.
Nasiminin biitiinliikls esq v irfanin cazibasina
biiriinmii lirikasinda bu obrazin ifadasine six-
six rast golinir:

Nazikim, xubum, Iotifim, mehribamim, taza giil,
Munisim, camim, rafigim, sol vafadarim manim

[1,s.148].
Yaxud:

Bagrimi dograr foragin xari, ey cannat giilii,
Névbahar olsun, giil olsun, arada xar olmasin
[1,s.197].

Diinya modoniyysti ve odebiyyatinda
giil\quzilgil simvolu oldugca genis yayilmis va
bir-birine yaxin vo tamamilo forqli onlarla mo-
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nalandirmalara malikdir. Kulturologiya va ado-
biyyatsiinasligda bu simvolika ilo bagli aragdir-
malann naticalarina gora, bels ganasts golmok
olar ki, quz:lgiiliin dini assosiasiyalan ¢ox vaxt
ela mifoloji mana qat1 ssasinda formalagir.

Yeri golmiskan qeyd edsk ki, klassik Sarq
adabiyyatinda “giil” ifadasi, adaten, bizim qizil-
giil kimi tanidigimiz gigayi bildirir (digor ¢igok-
lor iss 6z adlan ilo adlanir) ve demsk olar ki,
yaradicihginda giil\qizilgiilden bohs etmayan
sair yoxdur. Sonraki asrlorda diigiince adamlart,
ziyalilar tarsfindon tez-tez tongidlora moruz qa-
lan “giil” ve “biilbiil"iin vasfi klassik Serq ods-
biyyatinda zahiri gozallikden daha artiq ilahi
esqin taranniimii {i¢lin vasits idi.

Quzilgiil biitiin dovrlorde miixtolif xalgla-
rn adobiyyatinda tasvir vo toranniim obyekti
olub. Diinya modoniyystinds genis yayilmis
giil\quzilgiil simvolu mifoloji, dini, folklor vo
yazili adobiyyati baza kimi onlarla anonavi sim-
volik assosiasiyalar gazanmisdir. Giil simvoli-
kasimnin evolyusiyasi bir sira miirokkab faktorla-
nn tasiri naticasinds meydana golmis, forgli za-
man kssiyi vo adsbi-madsni miihitin, homginin
konkret miiallifin diinyagériisii ilo do sortlon-
migdir, Xristianliqda qumuzi qizilgiil xaca ¢o-
kilmis Hz.Isamn qanini simvolizs edir. Kilsa
ikonografiyast qumizi quzilgiili Hz.Maryamin
ve bakiraliyin simvolu kimi “giillarin sam” elan
edir.

Y.Lotmanin tabirincs ifads etsok, “simvol
bir zaman va modsniyyst kesimino aid deyil;
homin kasims saquli niifuz edorak kegmisdan
golib golacaya iiz tutan nosnadir.” Basqa sézls,
simvol arxaik tabists malikdir va resipientin
qavramasma gora doyisken ganunauygunlugn
var. Miixtalif madsniyyatlords ox sayda inva-
riantlara malik olan giil\qizilgiil simvolu poetik
kontekstds bu vs ya digar ananevi simvolik as-
sosiasiyalar dominanthiginin aktualhim ifads
edir. Bu simvolik assosiasiyalarda giil\qizilgiil
asasan gozallik, sevgi, Tanri, $liim, badii yara-
diciliq kimi obrazlarda tazahiir edir.

Tadqiqatlara inansaq, quzilgiil obraz: ilk
dofs qadim hind eposunda yer alaraq gozsllik
tanrist Lakgminin sehrini simvolizs edir. Qizil-
giil obrazinin antik mifologiyada funksionallag-
masi onun diinya madoniyyati tarixindoki mév-

s

geyina ssasli tosir gostormisdir. Qadim Sarqds
oldugu kimi, gadim yunan moadaniyystinda d
giil\qizilgiil har seydan avval, sevgini va gozal-
liyi simvoliza edir — onun yunan mifoloji tafok-
kiiriinde tozahiirii esassn sevgi tannis1 Afrodita
ilo, yaxud digor tannlann atrafinda corayan
edan sevgi shvalatlan ils baghdir. Eynan Sarqin
tosovviifi diigiincasinds Yaradanla bagl: oldugy
kimi.

Giil\quz1lgiil timumiyystla, biitiin islamj
va qeyri-islami modoniyyatlords ilk ndvbady
sevginin romzidir. Ilahi gozollik vo Ona duyu-
lan esqi bildiren giil fiziki gozslliyin fovqiinds,
ilahi-metafizik gozolliyin, Allahin Camal ismi-
nin giilds tacallisini bildirir. Bagga sozls, tabiat
(onun bir pargas1 olan giil) Yaradiciya igaradir,
onun bir zarrasidir. Nosimi deyir;

Moévsimi-novruzii neysan asikar oldu yena.
Sahrimiz seyxi bu giin xos badaxar oldu yena.

QOdngadan giil bag ¢ixards, saldl iiziindan nigab.
Biilbili-seyda xatibi-lalazar oldu yenas [1, 5.54].

Tadqiqatg1 Saadat Sixiyeva bu bahariyye-
ni bels sorh edir: “Novruz giinlarinin cosqun
shval-ruhiyyasinin tasiri altinda giiliin acilmasi-
ni {izdon nigabin salinmasina bonzadan sair giz-
li gozalliyin {izs ¢ixmasinin bu soklini mostlik
hali kimi izah edir. Sorabt haram sayan seyxin
iso mostlik hal1 tabistdon alinan va daxili alom-
do duyulan sadliq hissinin naticesidir. Sair yal-
niz geyxi mostlikla alagalondirmir, xotib — biil-
biil do gozalin esqgino xiitbaler oxuyur...” [2,
s.122]

Tasavviifo gors, yegans miitloq gergok
Yaradandir. Belo oldugu halda, Onun yaratdig-
lart sadace Tanrinin kolgasidir. Bu fikir sshihli-
yi yalmz sufilor tarofindan gsbul olunan qiidsi
hadisls baghdir ki, Davud peygombarin Allaha
tnvanlanmig diinyanin yaradilmast ilo bagh
sualina O bels cavab verir: "Man gizli bir xozi-
na idim, taninmagq istadim: insanlan va cinlori
yaratdim ki, meni tanisinlar". Bu ndqteyi-nozar-
don yanagaraq sufilor diinyadak: biitiin yaradil-
muglan Allahin gizli mahiyystini {izo ¢i1xarmagq,
tacalli vasitosi hesab edirlor. Bu monada tabiot-
do movcud olan gézqamagdiran gozslliys malik
har seyds Yaradanin nurunu gérmak miimkiin-
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dor. Bagqa sozlo, dilnya onun yaradicisim oks
ctdiron glizgiidir. Yuxandgk.l.qoz;‘;'lc{s novruz
mévsiimil, yani baharin g911§1 llangu!.un" qonge-
don bas gixarmasi gergaklorin giin liziino ¢ix-
masi, Tanr sirrine vaqif olman bildirir.

Qunc iginda qonga olub diirc olur diirri-Bdan,

Sol caman sahninda agilmig baharim
xosmudur? [1, s.234]

Vahdot konsepsiyas: tasavviif adabiyyati-
i leytmotivini togkil edir. Klassik $arq seiﬁn—
do qongenin vehdat (birlik), agilmis gilliin iso
kosrata (goxluga) isara etdiyi molumdur. Kos-
moqgonik Islam dislincasine gdra, ohadiyyat
(birlik, vohdat) mortobasinin sahibi olan Allah
qonga kimi sirri yalmz 6ziine melum olan gizli
alomdo ikon zatin1 kasratin ilk ads sayilan Hogi-
goti-Mshemmeodiyys surstinds balli etmigdir.
Bels ki, tasovviifdo Allahin har seyi Hz. Mo-
hommadin nurundan yaratdig: fikrine séykansn
va sonraki bir ¢ox 6namli sufi torafindon do qa-
bul edilmis anlayiga gors, biitiin gozalliyi ils or-
taya ¢ixan qongoden acilmug giil sirr olaraq
Hz.Mshammadin nurunu, hamginin Miitloq go-
zolliyi, Ilahi esqi simvolizo edir. Belolikls,
beytdo Odon diirriiniin naz i¢inds gdnge olub
sandiggaya dénmasi teranniim olunur va gox-
luqda birlik, birlikds goxluqg giil simvoluyla ifa-
do edilir.

Fikir versok gorarik ki, bu seirlards giiliin
agilmast oksoron baharnn golisi ilo baghdir. Ba-
hariyys peyzaj lirikasinin niimunasi kimi moz-
mun va forma elementi olaraq klassik Sorq poe-
ziyasinda lirik gshromann psixoloji-monovi
alominin ifadosi {i¢iin genis istifads edilmis-
dir. Burada yer alan peyzaj detallan konkret
funksiyali olub, estetik xarakter dagiyaraq, ob-
razlarin ohvali-ruhiyyssinin tarsnniimiine xid-
mot edir.

“Bahar” kelmosinin klassik seirdaski isti-
fadosinin sixligim vurgulayaraq qeyd edok ki,
tobiatin canlanmasi, igrat alomlerinin baglama
miijdasi, yenilik xobargisi kimi istifade edilon
bu anlayis moganundan asili olaraq miixtalif
ciir monalandimlir: on genis yayilam iso igak,
Yarpaq, mdvsiim, bazon iso {iz\yanaq, 6miir mes-
nalandir. Bu seirlords “bahar” movsiim anla-

mindan daha gox tozslik vo yagilliq monasinda
islonir. Tasovviifs gors, bahar yalmz tabiatin 4
halindan, mévsiimlordon biri deyil; daha gox
manavi anlam dasiyir. Belo ki, fiziki monada to-
biatin oyanisi, tozolonma fosli olan bahar irfani
diigiincada ruhun, tafakkiiriin yenilonmasi, ma-
navi oyanis anlamina golir. Bu monada tasavviif
lirikasinda baharin seyri basirat gozii ils gorii-
lon, batinds olana niifuz edilondir.

Ogargi firgatin qigdir ki, 2l bardii adiivvid-din,
Haga minnat ki, vaslindan giil agildi, bahar
oldu [1,s.297].

Sair ayrilig1 qis fasline banzadarok, viisa-
lmn tesirindsn giillarin agilib, faslin bahar oldu-
gunu geyd edir. Umumiyyatla, tasavviif seirin-
do bahar yenilonmo, qovusma, sevinc va viisali
ifads etdiyi kimi, qis vo payiz (xozan) da osa-
san, kador, sonlanma, aynlig, 6liim kimi neqa-
tiv hallarla assosiasiya olunur.

Bagrimi dograr foraqin xari, ey cannat giili,
Novbahar olsun, giil olsun, arada xar olmasin
[1,s.158].

Bu seirlords viisal, qovusma arzusu osa-
son, baharla assosiasiya olunur. Ariflor iigiin
bahar yalmz gdziin gordiiyii deyil, ruhun duy-
dugu gozollikdir, 6nomli olan yaradilanda Ya-
radam, naxigda Noqgast, xotdo Xottat1 gormok-
dir. Tesovviif shli Allahla govusmanmn yolunu
Onun yaratdig1 maddi nemotlare heyranhq, paros-
tis kimi goriinan, lakin mahiyyatds yaranana de-
yil, yaradanina egq olaraq meydana golon ehtirash
sevgida, aynliq acisinin yasatdig: azablarda, viisal
xayalt ilo rubun sarxoslugunda goriirdiilor.

Giil\quzilgiil obrazimin sevgiliys — Allah
vo Onun Peygombarins metafora kimi iglonms-
sini osasan, orta asrlorden baglayaraq klassik
Sorq adobiyyatinda six-six izlamskdsyi.k; iz,
yanaq va dodaqlarin giils, quzilgiils, qongaya
bonzadilmasine yiizlorlo niimuna var: “gil ii.z-
1i”, “giil yanaqlt”, “giil camahn”, “giil cléhrsl”l”,
“hiisniin giildiir” ve s. ifadslor vasitasilo giila
benzadilon sima adoton, sevgili mohbuba — Al-
lah vo Onun hobibi Mshosmmed Peygambaro

ANAS
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aid edilir. Nasimido do “Sol iizii giil, qamati
sorvii ginarim xogmudur?”, “Yanaqlan giil, 19’li
sokarbar, kimin var?”, “Sshards giil iiziin saha,
cii giilsondo giilab oynar”, “Ol gozlori norgis,
iizii giil, qas1 komano”, “Ey norgisi-mostii izl
giil, banlari hindu” va bu kimi xeyli sayda digar
niimunoslords bunu miisahide etmok miimkiin-
diir:

Ol lovhdi, ey iizii gamor, giil yanagin kim,
Ruhiilgiidiis ol lovhdan endirdi kalamu [1, 5.99].

Yaxud:

Giil yanagin hasratindan biilbiil, ey can agigi,
Ah edar giil hasratindan, bilamaz xandan galir
[1,s.241].

Vavya:

Can yanagin hasratindan dagmaniz, olmaz
clida,
Qanda kim gorsa giili-tar, biilbiili-zar andadir
[1,s.202].
Asiq masuqganin esqiyls inloss ds, bu sev-
gidon asla imtina etmoayan, bu ozablan sevgili-
sinin 1iitfii kimi dayasrlondiren fodakar obrazdir:

Giilo al sunmasin ol kim, tikanindan tiganiir
Kim, bu hamra giiliiniin xarina xancor
dedilar [1, 5.263].

Tikan - sevgiliye yetmok yolundaki ¢o-
tinlik va mancoalordir, ondan ehtiyat edib giilii
sevmokdan imtina edon, qorxub uzaglasan ger-
¢k asiq ola bilmoz. Xar, tikan, ayriliq, maneo-
lar giils, sevgiliys ¢atmaq yolunda kegilon imta-
hanlardir.

Tasavviif odobiyyatinda on genig yayilmig
ikili metaforalar giil va biilbiil, sam va parvans
obrazlaridir. Porvans samun hosretinden azab
¢okib Sevgili ilo vohdots yalniz yanaraq nail ola
bildiyi kimi, biilbiil giiliin tikanlan ilo zadslans-
rok, monovi agrilar, szablar yasayaraq Ona gata
bilir.

Klassik Sorq seiri anonoslorinds “biilbiil”
va “giil” gox vaxt terkib amols gatirorok sevgi-
liys metafora kimi istifads edilir vo giil-biilbiil
sevgisi li¢lin zomin yaradaragq, biilbiil asiqi, giil

=

magsuqani; qongs Allahi, biilbil bandani (qul),
giil Hz.Mohammadi, biilbiil mémini va s. ifad,
edir. Har bir halda, biilbiil sevan, giil sevilandir.
Nosimids giillo biilbiil esqini an gozal sokildy
ifads edon “Qanda kim, bir giil bitar, biilbiil qi-
ragindan golir” misrasinda oldugu kimi, bu esqi
ifada edan gozal beytlor goxluq taskil edir:

Uziindiir ol cannat giilii, boyun haqiqat sarvidir,
Esqinda man biilbiil kimi alamds dastan
olmusam [1, s.135].

Asiqin divan odabiyyatindaki tomsilgilari
biilbiil va parvanadir. Biri esqi ugrunda inlar,
digori 6ziinii oda yaxar ve uzun siiren ¢ilolor
sonda ikisinin do halakina sabab olar. Biilbiiliin
foryad: sevgilinin camalina hasrat qaldigindan-
dir. Haqq asiqi vehdati simvollagdiran giiliin
biilbiiliidiir. Biilbiil giills eyni assosiativ corga-
ya aiddir, harada giil varsa, orada biilbiil var.
Toesavviif poetikasinda sonsuz manalandirmala-
ra agiq olan giil va biilbiil romzlari Nosimi gei-
rinds bazen ramzi-irfani, yoxsa real-miistaqim
mona dasidigimi farglondirmak ¢otin olur. Bu-
nun iiglin beytlari biitovliikde matn kontekstin-
ds sorh etmok lazimdur.

Giil va biilbill siijeti badii motndas dorin,
arxetipik qat amola gotirorok “sayyar” siijeta
¢evrilir, biitiin diinya odsbiyyatinda ¢agdas ade-
biyyata gader “ayaq acir”. Bu intersiijet miixto-
lif matnlori “gazorken” bozen alindigi monbs-
dan uzaqlagir, ilkin monasin itirarak, yaxud de-
yisimoya moruz qalaraq, yeniden formalagir.
Mosolon, alman romantizmindos, xiisusen, Hey-
ne vo Hote yaradiciliginda qirmizi xatt kimi ke-
¢on “giil vo biilbiil” siijetinds klassik $orq ado-
biyyatinin tesiri qgalmaqda davam edir. XIX osr
rus poeziyasinda yer alan “giil va biilbil” siije-
tindo iso osasen, giil arxa plana kegir, gozal
oxumagq, toronniim etmok qabiliyyating malik
biilbiil onciilliik qazanir. Yaxud Oskar Uayldin
“Biilbiil vo qizilgiil” nagilinda siijet tamam bag-
ga mahiyyat qazanaraq sanat va senatkari, onla-
ra verilon doyeri romzlogdirir. Belaco, giil vo
biilbiil birlikds ti¢ hissin harmoniyasini tazahiir
etdirir: biilbiiliin ofsunlayici sasi, giiliin moftu-
nedici atri vo ikisinin vizual obrazindaki gézal-
liyi. Bu ikili simvolun iimumavropa adabiyyati-
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na sonraki niifuzu romantik ssn:?tkarlann yara-
dicihiginda biilbiil obrazimn sair-yazar, giiliin
iso gozelliyi, bu konteksgda sonati, badii yaradi-
cibig romzlogdirir va genis yayl!lr... _

Todgiqatet Y.Babayev giilii torigat ads-
biyyatinda “Tann rohmoti vo ehsanindan insan
golbinde yaranan forsh va sevinc” kimi sorh
edir [3, 5.54]. Hz. Peygombarin qizilgiil hagqin-
da “Qumuzt qizilgiil Allahin ehtisaminin toza-
hiiriidiir” fikrini seslondirdiyi ravayot edilir.
Basqa bir ravayato gors, Hz.Mshammadin yers
diison tor damcisindan yaranan qizilgiil onun
nisanosidir. Motobar hadis qaynaqglannda gii-
lin\quzilgiilin Hz.Peygomberin torinden yara-
dildigina dair heg bir rovayats rast golinmir.
Ona gora do tadgigatgilarin fikrinco, giills bagh
bu yozumlar sadecs Hz.Mshammads olan sev-
ginin tozahiirii olaraq meydana galmigdir. Mog~
hur “Su” gesidasinda:

Suya versin bagiban giilzari, zahmat ¢akmasin,
Bir giil agilmaz iiziintak, versa min giilzara su,

— deya Fiizuli Hz.Peygomborin iiziinii giilo\qi-
zilgiilo benzatmokls bu ehtisam vo gdzallikde
giiliin bir daha yetismasinin miimkiinsiizlityiini
bildirir. Nosimids iss oxsar fikirlar bu sokildo
ifads edilmokdadir:

N> giil bitdi giiliistanda ki, banzar ugbu riixsara,
No bir sarv ola bostanda ki, hamta qaddi-
balaya [1, 5.33].

Miitasovviflor giiliin ronglerine do forgli
simvolik anlamlar yiiklomislor. Giliin\qizilgi-
lin klassik seirdo an g¢ox alov, yaxud qumizi
rangin simvolu kimi islonmosi tosadiifi deyil.
Bela ki, qurmuz1 quzilgiil gdriiniisii vo rongi eti-
barils asigin irayinde agilan yara kimi simvol-
lasmugdir. Tosavviifds ise qirmizi quzilgiil Alla-
hin izzatinin tazahiiriino bonzadilmis, ilahi ca-
mahin simvoluna gevrilmisdir: bagga vo ya ¢o-
monlikds agilmis giil alov kimi alqilanr. Ciinki
yaygin rovayato gors, svvallor rongi qurmzi ol-
manug qizilgiiliin logaklari onun tikanindan ya-
ralanmug biilbiiliin ganindan qizarmigdir.

Bozi todgiqatgilar tosavviif adebiyyatinda
genis yayilmug giil\qiz1lgiil simvolunun asaslan-

dig1 qaynaqlan geyri-sohih, yalan hodislar he-
sab etdiklorindon, bunlara ssaslanmanin yanlig
oldugu qonastindadirlor. Tiirkiyeli tadqgiqatei
Sabri Cap “Tasavvufta giil sembolii ve giil ile
ilgili telakkinin olusmasinda uydurma hadisleri
rolii” adl shatoli arasdirma yazisinda giil\qizil-
giills bagh tesovviifi diisiincads qargilasdigimiz,
demak olar ki, hor ciir qaynagi (rovayat, hadis)
aragdirir vo onlarla bagh har hansi bir menba
olmadigindan hamisimin Allah ve Peygsmber
sevgisindon uyduruldugunu vurgulayir. Biz iso
bu diigiincadoyik ki, tesavviif qaynaqlarmm re-
al, yaxud qgeyri-realligindan asih olmayaraq, ir-
fani diigiinconin poetik tacriiboya osaslanmasi
sonotin zonginlosmasi baximmndan shomiyyatli
rola malikdir:

Cannati-adnin giiliistan: riixiindiir, sok deyil,
Ey giiliistaminda ruhiillahi-rizvan andalib
[1, s.26].

Beytdo miiracist obyektinin {izi “Odn
connatinin  giilistant” adlandinlir.  Giiliistan,
gilson, giilzar kimi eyni monalari ifads edon
anlayislar “giil” simvolu ilo bagli olub, Canab
Haqqin Vohdst, Vahidiyyat, Ford ve ©had mor-
tobasindski hsls teayylin (zahir olma) v tacal-

~ liyo kegmomig varligina igars etmok {igiin istifa-

do edilir. Asiq iso giiliistam seyr etmak istoyon
biilbiil kimidir:

Bandvsa, giil tamagasi qanimat bil ki, beg
glindiir,

Satar ma 'suqa giil hiisniin, xaridar ol bu
bazara [1, s.44].

Giil\quzilgiil forgli bir baxig bucagindan
omriin qisalig1 sababiyls diinya hoyatinin 6tari,
kegici, fani oldugunu da ifads etmekdadir. Giil
bagcast monasindakt “giilzar” golbin fothi ve
actlisini, salikin konliiniin moerifat vo irfana
agtlmasim, monon tomizlonib Ilahi gozalliyin
tocoallisine hazir hala ¢atmasini tomsil edir:

Bahar oldu, gal ey dilbar, tamaga qu bu
giilzara,
Buraxd: gongalor parda bagarat biilbiili-zara
[1, s.44].
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Giilzar, giilson, giiliistan kimi sozlor gii-
liin oldugu mokanlarin adidir vs giil bagcas: ké-
niil agiqlig1, yaxud kirinden, pasindan annaraq
ilahi gézolliyin yansimasina hazir hala golmis
galbi bildirir. Nasimi qazslinds do bahar — ba-
tinds ruhaniyyatin tozahiirii, giilzar — galbin so-
fasidir.

Tosovviif poetikasinda sorvi vahdati,
i glil\quzilgil do kasrati tomsil etdiyindon “sorvi-
' giilondam” kimi ifadolarlo kasrot altinda gizle-

non vahdat ifads edilir. Cox sayda olmasa da,
Nosimi lirikasinda da bu ifadays rast galinir:

Ey giiliistamim, giiliim, sarvi-giilandamim

=

Notica. Goriindiiyii kimi, quzilgiiliin badij
adabiyyatda simvol kimi islonmosi hom Serg,
ham do Qorb adsbiyyatinda XIX ssrdon etiba.
ron nisbaton azalsa da, miiasir dévra qadar onyy
miixtolif monalandirmalarina yeri goldikco mg.
raciot olunur. Cagdas diinya adabiyyatinin an
mashur postmoder osari hesab olunan “Qiz|.
giilin ad1” romanimin miisllifi Umberto Eko
romani haqqinda qeydlarindo yazir ki, quzlgiil
simvolik fiqur kimi monalandirmalarla els zon.
gindir ki, demok olar ki, onun monas1 yoxdur.
Belo gonasts galmak olar ki, quzilgiil simvoly
intertekstuallagaraq, sonsuz monalandirmalara
aciq oldugundan biitiinlikls diinya adobiyyaty,

monim,  xiisusilo poeziyasinda, o ciimlodan klassik Sarq
Sagorim, sam’im, sabistanim, malayikmanzorim va Nasimi geirinds on gox miiraciot edilon rom-
[1,s.144].  zi obrazlardan olmusdur.
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THE PLACE USING “FLOWER/ROSE” SYMBOL, IN NASIMI’S POEMS

Summary

The poet Imadeddin Nasimi used hundreds of symbols of Sufi teaching in classic Eastern poetry. By using these
symbols he expressed his love and passion to creative power, human, whole being and sect. It is come across the
expression of this image in Nasimi’s lyrics surrounding with love and attraction of lore in a whole.

In the article it is showed the approach to “flower/rose” symbol spreading widely in the world literature from the
aspect Sufi poetics and had a look at place and moments of use in lyrics of the great poet of medieval centuries,

Imadeddin Nasimi. In addition, it is revealed the Sufi

literature of “flower/rose” image and traditional symbolic

associations in Nasimi’s lyrics, analysed their origins and made some division on activity of use. Finally, it should be
mentioned that although using the rose in artistic literature as a symbol is getting decreasing both in Eastern and
Western literature since XIX century, it is addressed to its various meanings when occasions arises.

Key words: Nasimi, traditional symbol, symbolical association, rose, nightingale, Sufi literature
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MECTO CHMBOJIMKH «(IBETOK/PO3A» B IO33UH HACHUMHA

i
Pesiome

B xmaccigeckoit BocTouHOM 1033mU Gnarogaps cyduamy npuobpemu 3Hauenue coTHM cumBONOB. Bemmuii
TIO3T-MLICITHTENE TakKe BRIPaXal CBOIO MOGOBE KO BceMy 9eNIOBEUECTRY, TROPEHHUIO, PENUTHH, BEIMYHIO TBOPUECTBA C
TIOMOIIBIO CHMBONIOB. B nodsun Hachmm wacto BeTpedaem ofpasimie BLIpaXeHus. B craThbe momgepkmBaetcs, uTO
mapuka Hacumu otndaetcs tem, 4ro nonmHoctsio OKpYKEHa 0PeoIioM JTHOOBH.

B cratee npesicrasneno paccMotpenue B acnexre CyQuiicKolf NTHTEPaTYpBl CHMBONA «pO3a», ONHOTO H3
HauGornee pacnpoCTaHEHHBIX B MUDOBOH AMTCpaType M NMPUKE BEINAIOWIErocH NodTa-punocoda Wmanemmmna
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i BhisBICHE] TPAIHIMOHHBIE CHMBONMHUECKHE aCCOUMAMM 06Pasa «po3a», MPEACTARNCHE! X KnaccHOUKamu
Hacum. eHMIO | 110 CTENCHH aKTHBHOCTH Y PENPCIEHTAUMM B MHDOBOH JMTepaType 1 nupuke Hacum,
no npogc:::;‘o HEeHUE aBTOP CTATEH NIPHXOMUT K BLIBOAY, 4TO, HECMOTPS Ha TOT (KT, 4To HaumHas ¢ XIX Beka CHMBOT
ToABAAETCA IOHONBHO PCAKO KaK B BOCTOUHOM, Tak M B 3aNajiHoii JmTeparype, B COBPEMEHHOM IMTepaType Bee
::E:: ::ﬁpamamcﬂ K CUMBOITY «P032» B CAMBIX PA3HBIX €r0 3HAYCHHSAX,

Kntouessie ci10Ba: HacuMH, TpauLIMOHHLIA CHMBOJ, CHMBONIHYECKAS aCCOLMALIMS, PO3a, CONOBEI, cybuiickas
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