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HAQVERDIYEV
YARADICILIGINDA
MENIPP SATIRA
SLAMOTLARI

M illi @debi dilimizin tesakkill ve sabitlesma dovrinin gorkamli nima-
yandalerindan olan ©bdurrahimbay Haqverdiyevin sanatkar dinya-
gorusunun felsefi koordinatlari, hayat faktlarina minasibati, tehkiya taqdimi,
formanin daxili ve xarici birliyi bir struktur kimi onun fordi Uslub sistemini
yaradir.

9.Haqverdiyev yaradiciliginda 6zgun Uslub xUsusiyyatleri viicud va ruh,
forgli ideya Uzerinda qurularaq fargli dinya, amal va sinaq ger¢gakdan geyri-
adiliye yonlanir, eyni zamanda, Uslub vehdatde mifik tefekkiirdan real diinyaya
da istigamatlanir. Bu xUsusiyyat bir Gslub kimi menipp satirasinin alamatlarini
6zunda cemlayir. “Menipp satiras1” eramizdan avval lll asrds yasamis filosof
Qadarali Menippin adiyla bagl olsa da, muayyan bir janrin ifadasi kimi ilk dafe
yeni eradan avval | esrde yasayaraq 6z satiralarini “satirae menippeae” ad-
landiran Roma alimi Varronun tatbiq etdiyi bildirilir. Digar iddia ise, janrin 6zi-
ndn xeyli savval yarandigi, ilk nUmayandasi Sokratin talebasi Antisfen oldugu,
Aristotelin muasiri olan Heraklit Pontikin de bu janrda yazdigi misyyenlesdirilir.
Janrin geyd-sertsiz niimayandasi kimi isa, Bion Borisfenit (y.e.a.lll asr) sirala-
maya daxil edilir. Lakin daha daqiq arasdirmalarda bu janra boyuUk bir misy-
yanlik gatirmis Menipp, daha sonra ise, satiralarindan bize ¢oxlu sayda
fragmentlor galib catmis Varron esas muslliflik hiiququ gazanir. “Menipp sati-
rasi”nin an maraqgli nimunasi “Hippokrat romani” (mektublasma formasinda
yazilmis ilk Avropa romani) hesab edilerak, antik marhaladaki inkisafi ise, Ro-
ma yazigisi ve filosofu Boesinin “Falsafanin felsafesi” asari ile yekunlasdirilir.

Mashur rus filosofu, incasenat nazariyyagisi M.Baxtin “menipp satirasi’ni
menippeya adlandiraraq genis tasnifat vermisdir. Onun elmi-nazari mud-
dealarinda menipp satirasi ciddi-gulis janri kimi saciyyalendirilir va bir sira
6zUnamaxsus alamatlari serh olunur. Nazariyyaginin menippeyada sadaladigi
bir sira xususiyyetleri 8.Haqverdiyevin “Xortdanin cehannam maktublari”
asarinda, guluisun uUslub renglarinda, bir ne¢ga hekayasinde musahide eds
bilerik. Menippeyada hadisa tekce indida deyil, yerds, gdyds va axiratds bas
verir. Fikrimizca, ©.Haqverdiyevin mifik mafhum ve obrazdan ibarst fardi
texayyull adi ¢akilen bu satiranin “yuxu satirasi” va utopik Unsurld “fantastik
sayahatler’i “Xortdanin ceahannam maktublar1” aseri ile birlasdirila bilinar.
M.Baxtinin ©.Haqverdiyevin yuxarida adi gakilan asaeri ile uzlasan bir nege
muayyan elmi-nazari middeani sadalayib bu middaalari asar tzarinds tahlile
calb edarak fikrimizi Gmumilagdirak:
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1. Menippeya miustasna suljet ve felsofi texayyll azadlig ile
saciyyalanir.

2. Bu satirada son darace ¢ilgin fantastika, macara sirf ideya-falsafi
magqgsad vasitesile daxilen tasdiglenir. “Menipp satira” gahremani gdylara
galxir, axirat dinyasina enir, namealum fantastik 6lkalere sayahats ¢ixir, geyri-
adi vaziyystlare disur. Menippeyanin mazmununu ideyanin, ya da hagigatin
dinyadaki — ham yerdaki, ham axiratdeki macaeralari taskil edir.

3. Menippeyada azad fantastika, simvolika ve bazan da mistik dini Gnsurin
ifrat ve kobud xarabazar naturalizmi ile Gzvi suratde birlesmasindan ibaratdir.
Burada ideya hec bir xarabazardan ve hayat cirkinliklerinden qorxmur. ideya
insani, mudrik, dinyavi sarin, pozgunlugun, alcaghgin va bayagiligin son ifa-
desi ile Uzlasir.

4. “Menippeya “son suallar” satirasidir. Burada son falsafi mévqelar sinaga
¢okilir. Menippeya sanki har birinde insan ve onun hayati bitunlikle aks
olunmus son, halledici insan sdzlerini ve harakatlorini vermayae caligir.

5. Menippeya akser hallarda 6z terkibinda yuxugdérmalar, ya da namalum
Olkalere sayahat saklinde daxil edilmis sosial utopiya Unsurlarini daxil edir;
menippeya bazan birbasa utopik romana ¢evrilir.

6. Menippeya Uc¢un kanar janrlarin: novellalarin, maktublarin, natiq
nitglerinin va s. genis istifadasi saciyyavidir. (“Xortdanin cehannam maktublan”
asarinda ayri-ayri hissalar, “Xanin tlpurcayi”, “Topal Seyid”, “Desikli agac”,
“Cicim ocagi” ve s., eleca dg, “Odabasinin hekayssi”).

7. Kanar janrlarin mévcudlugu menippeyanin ¢oxuslublugu va goxtonlulu-
gunu (masalan, ©.Haqverdiyevdae satira ve yumorla paralel lirika) gticlendirir,
adabiyyatin materiali kimi s6za badii nasrin inkisafinin butlin dialoji xatti Giglin
saciyyavi olan yeni munasibat yaranir.

“Cahannam yerin yeddinci qatinda bir béylik dagin aetayinds diisibdlir. Bu
dagin adina Kemid dagi deyirlor. Dagin dibi cehannamdadir ve basi
Orebistanda ©sfagan adli bir yerdadir.

Coahannamin 6zii yeddi tebaqadan ibaratdir. ©vvalinci tabaqanin adina
Cahannam deyirlor. Buraya ancaq miisslman giinahkarlarini salirlar. Ikinci
tebaqenin adina Laza deyirlsr; bu tebaqae tersalar tigiindiir. Ugiincii tebaqanin
adi Hatamadir; bu tebaqs de yshudilar ligiin tayin olunubdur. Dérdlinci
tebaqenin adina Saqer deyirlar; buraya da gabrleri salirlar. Besinci tebaqanin
adini Seir qoyublar. Bu tebaqa de saibiler lg¢lindiir. Altinci tebaqgenin adi
Coahimdir; bura da mdigrikler tiglind(ir. Cohannamin axirinci tebaqasinin adina
Haviya deyirler. Bura da miinafiqler lglinddir.”

Kinaya bu istigameatde mifik tefekkirden realliga miqgayise fonunda
yenidan istigamatlanir, adib bu flirssetden istifade ederak sosial tebags
gruplasmasini mugayise axarinda Ustuortlla sakilde rusvay edir: “Necao ki,
gorirsintiz, xalis misslman maclisidir. Har kasin adina ve libasina gére yer
var. Mesalan, qaydadir, yuxari basa axundlar kegirlor. Onlardan asagi bayler
aylesirlar. Baylerden agagi tacirlar, onlardan asagi xirda-xirda adamlar: sttar,
baqqal, skola miisllimi ve gairlori”. Mustasna sujet ve felsafi toxayyll azadhgi
ile saciyyalonan mifik mafhum ve obrazdan ibarat Uslub slamatlori mifik
sayahatler fonunda dovr edearak tesvir edilon hayatin vehdstini pozmur.
Olmuslarin naticsleri aspektinda tasavvirde mimkuln ola bilen hayat kimi adi
hayatin davamini isiglandirir: “Cehennamde bir quyu var, o quyunun adina
Veyl quyusu deyirlar. Yetmis illik yol onun darinliyindadir.

Man cehannema daxil olanda hamin quyunun terkinden bir “vay, dedem
vay” nalssi esitdim. Bagimin tikl papagimi gotirdi.”



186 Odobiyyatsiinasliq

Qahraman axiret diinyasina enir, qeyri-adi vaziyyste duslr, hagigatin
diinyadaki - hem yerdaki, ham axiratdeki macaralari teskil edir:

“Odabasidan xeber aldim:

-Bu ne sesdir?

Cavab verdi:

-Yetmis il bundan eqdem bu quyuya bir adam atiblar. O adam ancaq indi
quyunun terkine daydi.

O adamin kim oldugunu xeber alanda odabas! dedi:

-Vallah, bilmirem hansinin adini deyim. Bu quyuya bir adam salmayiblar,
iki adam salmayiblar, hadd yox, hesab yox. Ancaq onu deyas bilorem ki, bu
quyuya veten ve dévlst xainlerini salirlar”. Burada ideya heg bir xarabazardan
va hayat cirkinliklarinden gqorxmur.

9dib bu clr qarsigoyma ila mifik digar hayatin (tebii ki, bilinmayan, amma
har yonda gebul edilen sonsuz hayatin varligi) adi hayatdan fergli olan
galarlarinin badii imkanlarindan genis istifade etmisdir. Mifik hayat real hayati
kenarlasdirir, onu yeni formada realligin tam sonu, aslinds, yasanilanlarin
davami, amalin eyniyyati, hadise va obrazlarin dayigilmeaz xislati, ganun ve
coza kimi derk etmaye, dayarlendirmaya macbur edir. Cahannam sayahati
tosviri-ifsa kimi mifik gortintids tanis yasantilarin agari olaraq har bir real obraz
va hadisada camlanir, olmus va olacaglarla sinaga g¢akilorak senatkarligla ifsa
edilir: “Qiyamate galenlarin hamisini, bir kbrpl var, onun (stiinden kegmaya
meacbur edirler. Bu kérpiiniin adina Plili-Sirat ve bizim dilde “Qil kérplisii”
deyirlar. Bu kérpli qildan nazik ve Ulgticdan itidir”, “©hli-savablarin qirgi kimi”
bu kérplden kegmasini, “ehli-gtinahdir” ki, onun iki gedemdan sonra cahan-
namin tarkine getmasini sirin dille tesvir eden musallif, mixtslif Gsullara al
ataraq, hadissleri diger hasiyslarla bir-birine baglayir: “Odabasi! sdylsyirdi:

-Bu kérpiden yixilanlarin adlarini egitsan, ayaginin altindan yer qacar.
Massalan, burada bir sexs ug¢du ki, onun dalinda tamam Iran ve Qafqaz
misalmanlari namaz qilirdilar. ©®mirali-méminin xalis sislerinden, adi da gerek
ki, Molla Aga Darbandi idi.

Bunu esidantak, hagigsten, yer ayadimin altindan qagdi. Istadim inan-
mayam. Sonra fikir etdim: bu kigi biteref adamdir. Buna ne diiglibdlir ki, yalan
danigsin ve yalan danigsmaqdan onun meanzuru na ola biler? Heg bir sey!

Aman, xudaya! Molla Aga Fazili-Darbandi qil kbrpliden ugandan sonra,
bizimtek glinahkar bandalere ne qulaq qusqunu!”.

9.Haqgverdiyev bu kinaye ile sanki zamani asaraq hadise va obrazlari
hayati ve mifik garsidurmaya yonlendirir, miqgayisasini ele qurur Ki,
shamiyyatine gbére zaman mahdudiyyatini itirir. ©dib, easlinds, bu clr
alagalandirma ile, makani da asir ve hadissleri iki ndqtade markezlosdirir.
Obraz ve hadisenin bugunli (real hayat) ve ikinci mifik meakan. Qil
korplUsundan cahannamin tarkine ugan Molla Aga Fazili-Darbandi kimi real
hayatda shli-savab, mifik makanda ahli-glinah sahiblarinin, “marallarin” obraz
xarakteristikasi keskin tazadlarla real diinya tercimeyi-hali va axirstle qarsi-
qarsiya qoyulur. “Yigincaga yaxinlasib gérdiim: iblis ki, cehannemin sedri-
idarasidir, bir uca taxtin dstiinde ¢ixib saga-sola sillaq atir. (Burada kinays
tonu ikimanali ve istehzalidir, gizli sosial-siyasi isarelarle doludur, tekce
axiratde deyil, realliqda da mekan sadri-idarsasinin bir glin hesabdan yaxa
qurtarmayacagini vurgulayir.) Cehannam oahli onun otrafini alib, har bir dilla
ona féhs verir ve cohanneme diismayinde de onu mliqassir tutur.

Biri deyir:

-Sen olmasaydin, men bu dini qoyub, o biri dine qulluq elemazdim.
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O birisi deyir:

-Sen olmasaydin, man 6z qardasimi 6ldir(ib arvadini almazdim...

Birisi deyir:

-Mean yiiz il yliz ile qalaydi, riigvet alib vaeteni pula satmaz idim, hamisini
eylayan sansen.

Birisi deyir:

-Magar men istibdadin naticasi ne oldugunu bilmayirdim? Niye mane gece-
glindiiz deyirdin ki, raiyyat essek misali bir seydir, ne qader dbylilss, bir o
gadsar yumgaq olar? Men ds santsk kor mealunun séziine inanib raiyyatin
tamam malini, pulunu, var-yoxunu xafiyyalere xarc eladim. Axirda memlakatim
parcga-parcga olub, slimdan getdi, 6ziim ds san Allahin lanatine galmisin ucun-
dan bu aziyyeti gekiram.”

Hesablar bir deyil, iki deyil... “Menippeya, “son suallar’ satirasinda son
felsaefi movqeler sinada ¢akilir. Menippeya sanki har birinds insan va onun
batin hayati butinlikle eks olunmus son, halledici insan sdzlerini va
harakatlarini vermaya calisir. ©.Haqverdiyev, demak olar ki, butin son
suallarini amansiz menavi eksperiment tsulu il qoyulusunu taskil edir, zahiri
neytralligla sadace amallarle ¢argivelonmis etiraflari kinays ilo dislincaya
yonlandirir. Suallarin bu cir qoyulusunun tasviri Calil Memmadquluzadanin
(tenqidi realizm) “Oliiler” asarinde isgenderin sadaladidi dirilerin smalleri ilo
hayatin eksar vacib sahslari, daha dogrusu, onun vacib, ham da darin
gatlarina niifuz etmis 6lim hékmi, diriykan Olllik — son diinya masalalarini
xatirladir. Ve ya, iblis obrazinin segilmesi H.Cavid (romantizm) yaradiciliginda
tesaduf etdiyimiz batin pis emallare bais insan, onun tipinde Umumilesmis
insan — iblis surati, bir gox adabi janrlara hopmus, ifsa ve kinaya Usulunun
terkib hissasina ¢evrilmis forma ve remzlar kimi yada dusur. (Tabii ki, adlarini
¢okdiyimiz senatkarlarin har birinin mansub oldugu cerayanin, onlarin 6zlarinin
fordi dil, Uslub ve badii dayarlarinin muxtalifliyi ila). Haqverdiyev Uslubunda
tesaduf etdiyimiz mifik obraz ve isarslerinin da Gizvi bir mantiqi vardir ki, falsafi
ideya burada mifik sujet kimi gintn vacib kaskin sosial tematikasi il birlasir.
“Iblisi cohennam ehli, bir név, cana getirmisdi ki, bineva az qalmisdi istefa (yeni
ostavka) verib qullugdan ¢ixsin. Amma buna bir sey mane oldu.

Nagah havada bir melek gériindii ve malak sol ali ile bir zorba qogun
buynuzundan yapisib, sag elinds bir xencer tutmusdu. Iblis meleyi camaata
gdsterib dedi:

-Baxin gériin, o havadaki nadir? Manim gézim emalli gérmdir.

Cohannam ahli qogu gbrentek azabi yaddan ¢ixardib:

-Ay camaat, qog doylisdiiraceklar! — deys qisqirib qoga terof yliyriisdiiler.

iblis de bundan istifade edib, quyrugunu qismis, yavasca sivisquluya dem
verd/”.

Axiratda obrazlarin insani ve diinyani, 6zlarini gérma formalarinda, insana
va dunyaya yanasmadaki yalniz qorxunun yaratmis oldugu ehkamgi tesakkdl,
etiraf, qorxu, 6zunld gqinama fonunda bels ustaligla yeniden tarixi-genetik
izahina gayidir: “Qoca teref gedeanlerin lap qabaginda bakililar yliydrdrdiiler.
Onlardan dala qarabaglilar, irevanlilar, esqabadlilar. Daha sanamagin menasi
yoxdur. Xiilass, bir samaxililardan savayr hami getdi. Samaxililar bir yana
cokilib dedilar:

-Qardas, qo¢ ddyilismasi ne béylik tamasadir? Allah versin bildirgins,
déyusdirsrsen, ruhun lezzet apara!”

©.Haqverdiyev yaradiciliginda muixtslif hadissleri alagslandirma bacarigi
¢ox glcludir. ©dib kegmisden va indiden, real hayat ve mifologiyadan, ab-
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surd disincedan birbasa movzu asasinda duran faktin izahina mikemmal
sakilde ydnlana bilir. O, s6z oyununda ifsa etdiyi ictimai ndgsanlari, miqayise
vasitesi ile tenqid obyekti kimi secilmis muxtslif hadisalarla alagsalendirir: “Gi-
nahkar cehsnname diisen kimi Qellaz ve Seddad adinda meleklser, rus
qazaxlari, elsiz-ayaqsiz fiiqeranin (stini alan kimi onun dstind alib,
baslayirlar onlara odlu taziyanalarle vurmaga ve zancir baglayib odun iginds
sdrindlirmayse.

Bu malsklarin yetmis min kbmekgilari - tlirkiisti-qorodovoylari var ki, haer
birinin yetmis min ali ve har slinds yetmis min barmagi var. Bunlar da her
terefden tékliliirler glinahkarlarin (istline. Bazileri onlarin saqqallarini yolurlar,
bazilari atlarini didirler, bazilari siimliklarini sindirirlar.

Xlilass, ne erz edim. Lap bizim qorodovoylar kimi!”

Satirik planda verilan bu miigayise nahaq ve hagqg anlaminda ictimai-siyasi
mazmuna koklanir, adib glinahkar insan timsalinda shalinin ictimai vaziyyatini
tebii canlandirarag benzetmsa vasitasi ile tedricen bunlar siyasi hadisalerle
alagalendirarak ifsa edir. Cehannam ahlinin bir-birine deymasi, real hayatda
asarat zancirini qirmaq uUgln aparilacaq muibarizanin kokinlu gdsteren inkar
pafosu sade tasvirle oxucu disUncasina yonlenir: “Odabasgi, istemirik,
goalmasinlar. Onlari biz aramiza qoymayacagdiq. Onlar bize cehannamda da
rahat yatmadga imkan vermoayacoklar.

Camaatin az hissesi bunlara neasihat elsyir:

-Qardaslar, qoyun gslsinler, ne iginiz var. Onlarin size heg bir aziyyst vo
azarlari toxunmayacaqdir. Onlar da buraya sizin kimi yanmagda galirler.

-istemirik, galmasinler. Qoy gedib hansi cehsnnaemda yanacagqlar yansinlar.
Biz onlari 6z cehennamimize qoymayacayiq”.

Kolsliys surtklanan insanlarin disincalerine azadliq ugrunda muibarize
ruhunun teqdimi sade tasvir ve neytral yanasma Uzsarinde qurulur.
9dib“baxdim, nasihat edanlarin iginde gbérdiylim baylar, axundlar ve sair
millatin ruhanilari ve ayani hamisi saf-sef dayanib gelenlari gozleyir” real tesviri
ile Umumi kinayali ton yaradir, asas inqilabi fikri, tesadufi dialoq Uzarinde ey-
hamla qurur: “~Oglan, bu ne shvalatdir?

-Dedi:

-Na olacaq?! Rus qosunu cehanname dolur. Bundan sonra garek hamimiz
cohannamden bas gétliriib qacagq.

Baxdiq ki, rusun kazaqlari, saldatlar, efserleri, yarananlari, deste-dasta
cohanname dolmaqdadiriar. Axundlar ellerini gbys qa1xizib, kesisler, allorinda
xac, bunlara dua edirler. Yaranallarin biri seslandi:

-Camaat, sakit olun! ©lahezrat imperator ezem ikinci Nikolay hazrstlori Ilitf
edib cohannama buyururlar.

Odabasiya dedim:

-Omi oglu, tez olun, burdan meni ¢ixardin. Bunlar ki buraya sahiblendiler,
meni bagburtsuz gériib aziyyat edacoklor’.

Dogrudur, mifik aspektde taqdim olunan bu xisusi obraz segilmis viicud ve
vicud-ruh insanidir. Maragli mévgeda moévcud oldugu (cehannam sayahati,
mahz onun xususi garsilanmasi, qirx gin gazinti ve s.) cehannama ydnlanmis
mifik utopiya ve ya real dlinya cannate istigamatlenan son slaga ola bilmir.
Lakin bu denotant yazi¢i Uslubunda badii magsadinin yerina yetiriimasi Ggln
alverigli movqe, siyasi satira kimi de Uslub 6zalliyini dasiyir.

Umumiyystle, “sserlerde problemin badii helli ve poetik strukturu
©.Haqverdiyevin badii nesrinds xalq gultsu isiginda formalasan tipik cemiyyat
va fard konsepsiyasi hagqinda milahize ylritmaya serait yaradir.
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Lakin foerd ve cemiyyat qarsidurmasi hemisa eyni olmur. Osarin dramatik
pafosundan asili olaraq cemiyyat obrazinin ve onu taskil edanlarin xarakteri
da dayisilir.” Bela ki, ©.Haqgverdiyevin Uslubunda teassuf, hiizn, intonasiyali
lirika, mahiyyatce daha ¢ox insanlarin ictimai edaletsizliklarden dogan manavi
iztirablarinin emosional tezahuridir. “Ayin sahidliyi”, “Qandil”, elece deo
“Xortdanin cehannam maktublari’na daxil edilen “ Odabasinin hekayasi” va
s. kimi aserlerde hadissalarin naglolunma zamani ile basverma zamani
arasindaki ferq, istirakgisi ve ya sahidi oldugu kegmis ahvalatlarla daha gox
atraf muhit, daslasmis insan urakleri arasinda paralellik yaradir. “Qandil”
hekayasinda bir gadinin kegmis facissi inqgilabdan sonraki azadligi ile
muqgayise olunsa da suuralti psixologiyada aci ve nifret sona qader
yasamaqdadir. isgender bayin azilenler lizerinde hegemonlugu, ehtiraslari
uguruna insan manaviyyatini, irz namusunu, leyagaetini tapdalamasi gucsiz
gadin, bir kendli qizinin feryadla tehkiyasi uzarinde qurulur. Lirizm,
dusundurict magam, bayin kandli qizinin namusunu lakalemasinin, insan
iztirabinin sahidi, “ciraglarinin besi da yanib evi gin kimi” edan gandila
yonlenir, isigdan, aydinligdan garanliga yonlanan insan taleyinin facissi lirik
toezadla istismar diinyasini lenatloyir. “indi bay gagibdir, menim slim ona gatmur,
gisasimi bu gandilden alacagam. Bela deyib, gadin yugurerak balkona ¢ixib
oradan gandili deranin tarkine buraxdi”. Fikrimizce, “©dib mévzu ve badii
matlable alaqgadar olaraq bazen satira va lirikanin gbzal, garibe qovusugunu
yaradir va orijinal ifsa, ittiham effektina nail olur.” Bu lirizm i¢arisinde mahva
mahkumlar dlnyasinin yaratdigi 8zab va isgencenin agrisi ile yanasi onlara
gazab va hiddstin, ifsanin yox olmaga mutlegliyin formani da asasdir. Haqq
va nahaqin paralelliyi ©.Haqverdiyev lirizminda asas bir fakt kimi da gixis edir.
“Ayin sahidliyi” hekayasi bir kenddan o biri kends ticarat maqgsadi ile gedan
gorginin faciali heyat hekayasi Gizarinde qurulur. Var-yoxu quldur terafinden
soyulan, bir quru canini bels rahat buraxilmayan ¢argi yalvariglarinin bosa
oldugunu gorur, son defe namaz qilmasina icazs isteyir. Namazinda tzinu
Aya tutub onu sahid ¢cagiran g¢erginin tasviri adibin badii-falsafi lakonizmi kimi
heyratedicidir. Burada ©.Haqgverdiyevin avvelde sdhbat acdigimiz mifik
mafhum ve obrazdan ibarat fordi texayyull, azad fantastika, simvolizm ideyani
badii sakilde gérmak ve duymaq qabiliyyati kimi 6zlUna blruzs verir. Ay insan
taleyinin agibatini, ginahabatmanin sahidliyi ile safligi, dogrulugu, haqq ve
nahaqin tam ve derin sintezini verir. Natice, “ittifagen bir geca bu iki yoldasin
(bu iki yoldasin biri gargini dldiren quldur, o biri isa, bir gan Ustinds muttehim
olub divanxanadan gacgaraq quldurlara gosulan 6lan ¢arci Salmanin gardasi
Suleymandir) yolu haman Salman 6len deraden diisdi. Daranin iginda quldur
¢ox ucadan guldi... Stileyman tekidle sorusandan sonra quldur cavab verdi
ki, nece il bundan aqdam burda bir ¢argi 6ldirdiim va o ¢argi 6lan vaxt Ayi, ul-
duzu, dasi, torpagi 6ziine sahid gayirdi. Imdi yadima diisiib, o ¢ercinin
axmagligina gulirem”. Quldurun darenin iginde gulib 6zuUnul ifsa etmayils,
yani sirrin acilmasiyla, onun 6lim hékminin icrasina sanki foerman verilir.
Hamin makanda, yeni sosial tarazligin pozuldugu meakanda, onlar bir za-
manda, yani yena ayli bir gecads, taleyin hokmu ile secilan icragi-oldurilenin
gan bir gardasi, yena de Ayin gahidliyi ile qulduru gatle yetirir.

©.Haqverdiyevin mifik mafhum ve obrazdan ibarat fordi taxayyul Gslubu
tehkiyaci tersefindan qoca nagilini tamamlayinca yeni fergli manavi-psixoloji
vaziyyete istiqamatlanir, insanin geyri-adi xeyalparastliyini, yuxularinin tasvirini
ortaya c¢ixarir. Ayin danigsmasini arzulayan tehkiyaginin xayallari utopiyada,
geca yuxusunda gergaklasir. Ayin yuxuda harakest edarek ona teraf galmasi,
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gorduklerini bir-bir anlatmasini, danismasini metaforik yonde badii tesvir
vasitesi kimi tamamlayir. Cox gecaelarin sahidi kimi Ayin Uz garasinin
gorduklerinden yaranan, ahinin tustisu kimi banzetmalarle dinyevi gerin,
bayagiligin son ifadasi kimi kinayali dille tesvir olunur: “Man o gecanin
sahidiyam ki, meydani-Karbalada peygembar o6vladi, sibhadak envari-
qudsiyye icinde, din yolunda sshadete hazirlanirdilar... islamin yolunda man
nec¢e davalar, neg¢a cahadlar gérmisam, odur ki, misalmanlar meni 6zlarina
bir slamati-mexsusae ittixaz etmislar. Amma indi bu millatin ahvalina nazar
etdikce deyirom ki, lal olub danismamaq maslahatdir. Menim Gzimds siz bir
gara gorub onu lake hesab edirsiniz. Xeyr, o, gara lake deyil, balke manim
ahimin tastasudur ki, aqvami-islamiyyanin har cehatdan cemi millatden geri
galmagini gorub ciyarimdan ¢ixardiram!..”

Belslikla, nezardan kegirdiyimiz asarlorin tahlili bir
daha gostarir ki, ©.Haqverdiyev bilavasite psixoassosia-
tiv nlanslara sdykanarak aserlerinde dil, tefekkir va
mantiq kateqoriyalarini fardi Uslub &zaslliyi  kimi
camlamis, vyaradiciliq Uslubunda 6zgin formada
sargilemisdir.
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