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!i !f asr Azarbaycan adabiyyatinin nahang simalarindan biri,
heg siibhasiz ki, Cafor Cabbarlidiv. Onun yaradicilig

biitovliikda sovet dovrii adabiyyatsiinasliginin, eyni zamanda, miistaqillik
dovrii elmi diistincasinin digqat markazinda olmusdur.

Tadqiqatlarda da saslondirildiyi kimi, “Cafor Cabbarli iki epoxanin
mahsulu, oglu, sonatkari idi” (Y. Qarayev) va bu cohat onun
yaradiciligimin miirakkab, hardasa ham doa ziddiyyatli bir yol ke¢masini
sartlondirir, eyni zamanda, adabiyyatsiinasligin onun haqqindaki
movqgeyina miinasibatda miistaqillik dovriiniin  elmi  diisiincasinda
miibahisali, forqli baxislarin meydana ¢ixmasina tokan verir.
Odabiyyatsiinasliq Cabbarli irsina yenidon qayidis zaruratini halo milli
miistaqilliyimizin arafa dovriinda etiraf etmaya oOziinda giic tapmisdr.
Y.Qarayev 1989-cu ildo “Klassik sosialist realizmi — Cafor Cabbarli” ma-
qalasinda yazirdi: “Har halda bu yaradiciligin yenidon elmi darkina askar
ehtiyac yaranmuisdir” .

Bu tendensiya miistaqillik dovriiniin adabiyyatsiinashiginda asasl
sakilda qiivvatlonmis, aparilan tadqiqatlarin qiivvatli taraflori ila barabar,
zaif, qeyri-obyektiv va an asasi isa sovet rejiminin ideoloji siyasatina
soykanan cahatlorin miiayyanlagdirilmasina cahd edilmis, boyiik sonatkarn
irsina elmi-nazari va metodoloji baxis zorurati hartarafli asaslan-
dirilmigdir. Bu giin Cabbarli yaradiciliginin sovet dovrii daha ¢ox
miibahisa dogurur. Birmanali sakilda Cabbarl yaradiciliginin asas uguru
kimi qiymoatlondirilon bu dovr asarlorinds miibahisa doguran ¢oxsayl
masalalor vardir. Xiisuson Cabbarlimin sovet dovrii yaradiciliginin
sanatkarin diinyagoriisiiniin haqiqi mahiyyati, ziddiyyatlori baximindan
elmi cahatdan obyektiv arasdirimasi zarurati meydana ¢ixir. Oxuculara
tagdim olunan bu yazi hamin zorurati nazara alaraq yazilmigdur.
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1 HISSO

Cabbarlisiinashga qisa bir ekskurs

Cabbarli estetik idealinda milli diisiincays ayrilan yer onun sovet dévri dra-
maturgiyasinda da davam etdirilir. Bu cehat “Oqtay Eloglu” ve “Od galini’nda
gabariq nazars garpir. Adatan milli azadliq ideyasinin ifadasi, mistemlakagiliya
gargl mubariza idealinin aksi kimi millilik dusincesi senatkarin sovet dovriu
yaradiciliginda bir gayda olaraq “Od galini’nde axtarilir. “Oqgtay Eloglu” adatan
“Aydin” pyesi ile miqayisa mustavisina ¢ixarilir. Tadgiqatlarda bu asaerlerin bas
gahramanlarini tipoloji cahatdan bir-birinin davami, bir-birini tamamlayan obrazlar
kimi taqdim etmak meyli aparici olsa da, onlarin arasindaki tipoloji faerglerin
foergine varmaq tendensiyasinin oldugunu geyd etmak lazimdir. Masalen,
Y.Qarayev “har iki gehremanin haqigat axtariciigi micerred, idealistcasinadir”
deyerak onlari xarakter va ideal baximindan eynitipli gehremanlar kimi teqdim
edir. M.Arifin masalaya baxisi ise kifayst gader farglidir ve har iki gehremanin
xarakterine daha derinden nifuz imkanini 6na cixarir: “Oqtayr Aydindan
ferglandiren esas ceheat ondan ibaratdir ki, Oqtayin hayat qayesi nisbatan
aydindir ve konkretdir. O, Aydin kimi miicarrad arzular baslemir, kegilmaz ugu-
rumlar tizerindan atilmaq xayali ile yagsamir. Oqtay parestis etdiyi xalq sehnasini
yuksaeltmak, milli teatr yaratmaq ugrunda dinclik bilmadan calisir’.

Oslinda M.Arifin milahizalarinde Oqtayin diinyagorisini va xarakterini haqi-
gat mistavisinda agkarlamaq Ggln lazim olan buttn kodlar vardir. Xisusan M.Ar-
ifin Ogtayin “xalq sehnasini ylksaltmak”, “milli teatr yaratmaq ugrunda dinclik
bilmadan calismasi’ni vurgulamasi Oqtayin estetik ylkini tam sakilde agmagqg
Ggln acgar verir. Lakin ideologiyanin badii materiali sinfi mustevide qiymat-
landirmak va millilik probleminin har hansi bir ifadasini bitiin hallarda arxa plana
atmaq talabi M.Arife Ogtayin mibarizasinin va idealinin haqgigi mahiyyatini axira
gadar agmaga imkan vermir. Buna gore da yaradiciliq ehtirasini “onun asas
keyfiyyati” hesab edarak, bu yaradiciligin gigeklonmasi G¢lin burjua mihitinin
imkan vermamasini, asarda burjua muhitinin ifsasini 6na gakmsakls kifayatlenir.

Polemikaya yer qalirmi?

Oqtay sahnaya milli 6ziinideark dislincasi ile galir. Oqtay sahnaya milli
vatandasliq diisiincasinin tamsilgisi va milli vatandasliq diisiincasini oy-
atmagq u¢iin bir miibariz kimi daxil olur. Onun sanat sevgisi anarxist bir
mahabbat deyildir. Oqtayin sanat sevgisi vatan va millat sevgisindan
dogur. Cabbarlinin gahremani milli teatr yaratmaq ve onu inkisaf etdirmak
magsadini 6ziiniin amalina ona goéra gevirir ki, bu madani harakatin milli
sUurun oyanmasinda oynaya bilacayi rolu axira gadar dark eds bilir.
Oqgtayin milli sshna ugrunda miibarizasi milli varhigin oziinitasdiq
ugrunda mibarizasi kimi saslanir. Eyni zamanda, XX asrin avvallerindaki
adabi-madeni harekatin mahiyyatini Gmumilesdirir. Bu dovrde Azerbaycan
teatrinin formalagsmasi ugrunda mubarizalarla bagl tarixi haqgigatleri aks etdirir.

Ogtayin 6ziini “man azad bir senatkaram”, “bir senat diisginiyam” demasi
geyri-sluri, intuitiv bir duygunun, yaxud ancaq fitri istedadin talgini deyil. Ogtayin
sanat disgunliyu veten ve millat sevgisinin hidudsuzlugundan dogur, basdan-
ayaga aylq, inkisaf etmis milli sGurun ifadasidir, millat dvladinin 6z vatandasliq
vazifasini duzgin derk etmasinin oksidir. Onun “basqalarinda sshne,
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madaniyyat, har sey var. Bizds yox. Yasamagq istayirsek, yaratmaliyiq” sézlori
realist estetik distincedaki:

Ocnobi seyra balonlarla gixir,

Biz hale avtomobil minmayiriz —

misralari gader milli ve real mezmuna malikdir. Ogtay bu yolda butin varligini
qoyur. Ogtayin butan varhgini fada etdiyi sehnada bir Azarbaycan qizi gérmak
istayi ancaqg milli teatrin taraqqgisini gérmak isteyinin ifadesi deyil. “Oqtay
Eloglu”da milli teatrin inkisafi ile bagh ehtirasli arzular biitovliikda
Azarbaycan camiyyatinin, milli sitiurun va doévlatgiliyin inkisafi ile bagh
Azarbaycan ziyalisinin ideallarini metaforalasdirir. Oqtayin azarbaycanli
qizin sahnaya galacayina inaminin — “onu muhit 6zu yetisdirecak, xalq 6z teka-
mulinin bagrindan yaradacaqdir” sozleri bitovlikds milli cemiyyatin inkisaf
perspektivlerine hesablanaraq sdylendiyi sibha dogurmur.

Elmi adabiyyatda ¢ox vaxt masale bela qoyulur ki, “Ogtayin béylik magsadi
muhiti stini bir sshna kimi dagitmaqdir’. Bu milahizeda bir haqigat var. Lakin
adebiyyatslnasliqg “muhit” anlayisini birtersfli izah edir. Ogtayin dagitmaq
istediyi muhit kimi ancaq “burjua muhiti’nden séhbeat gedir. Halbuki Oqtayin
sahna taleyini ancaq burjua mahiti hall etmir. Maragli burasidir ki, Oqtayin milli
sahna ugrundaki miibarizasindaki bitiin ugurlari onun kapitalist
miuhitindaki faaliyyati dovriina diistir. Biitlin ¢atinlikleri ile barabar, Oqtay
mahz bu miihitdaki fealiyyati ile milli sshna formalasdira bilir. Burjua
miihitindaki faaliyyati onu “adi dillarde dastan kimi gazan, bir zamanlar
Azarbaycan sahnasini titraden Oqtay Eloglu”ya gevirir.

Sovet sahnasi haqqinda haqiqatlor

Muayyan sabablarden bir middat seshnadan uzaglasan Oqgtay sehnays qa-
yidanda artiq onun yaratdidi milli sehna sovet teatr sshnasi ilo avezlenmigdi.
indi teatra senato yox, pula ve vezifeye sitayis eden istedadsiz adamlar
rohbarlik edirlar. Onlarin Oqtay! sehnaya qaytarmaq cehdleri senat namina
deyil, “bir zamanlar Azarbaycan sahnasini titreden Oqtay Eloglu”’nun adi ile
coxlu bilet satmaga ve demali, pul gazanmaga hesablanir. Oqtayin sahnaya
gayidisi sturludur, distinilmus herakatdir, Azarbaycan sahnasina 6z tohfalerini
vermak, milli vatendas mévqeyi ortaya goymaq magsadina xidmat edir. O, teatr-
dan uzaqglasdigi on ile yaxin middetda ¢ox ciddi zerbalar alsa da, onun sanat
potensiali tikenmamis, milli ideali vo mdévqgeyi deyismamisdir. Azarbaycan
sahnasina va azarbaycanl xarakterine yad duslncali acnabi aktrisa Tamaraya
verdiyi cavabda Oqtayin avvalki potensialini, amal ve dislncasini tam sakilde
muhafize edib saxlamasi meydana ¢ixir. Oqtay deyir: “Bir azarbaycanli qizi
yaratmaqg ucun xalqin bUtln ruhunu, hissiyyatini, tarixini, adat-enanasini
gorinmaz incaliklerine gadar bilmali, onun darinliklarindan, onun muhitinden
¢ixmali, balke bir azarbaycanl olmalhdir”.

Oslinde bu sézler tekce bir azerbaycanli qizin obrazinin yaradilmasina ve-
rilen taleblar deyil, teatrdan milli ruh telabidir. Oqtay yeni cemiyyatda yaranan
teatrin “indiki parlaq halini, salonlarini, onu rengarang cigeklerle bazayan Azer-
baycan xanimlarini”, onun “teraqqisi’ni gorur, lakin bu temtaraq altindaki stni-
liyi, saxtaligi da gorir. Oqtayin sovet sehnasinde Firengizle “Qacaglar’i
oynayarkan dediyi sdzlerin hamisi ikibashdir. Qoyub getdiyi teatr muhitinds te-
biilikdan, semimilikdan, hagigatden heg bir iz galmadigini géran Oqtay milli te-
bistinin talginlari ile qarsisialinmaz ¢ilginhg magamina gadar galir. Mahz bu
magamda realliq haqqinda haqiqsti dile gatirir: “Yeter sunilik! Yetar yalan! Siz
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hagigati mana gostarin! Man onu gérmak istayirem”. Oqtay qoyub getdiyi
hagigati gérmak istayir. Oqtay axtardigi hagigstlarin heg¢ birini gora bil-
madiyi “miihiti siini bir seshna kimi dagitmaq” istayir. Mévcud muhiti inkar
edarak, bu muhitin batin ganunlarina, onun i¢ Gzlna, saxtaligina garsi duran
yeni bir ceamiyyat talabi ile ¢ixis edir: “Ela bir hayat qurulmalidir ki, orada har bir
s6z qanun, har sey bir hagigat olsun. Har sey goérindiyu kimi deyil, oldugu kimi
goérunsun”. Cabbarlinin estetik diisiincasinda milli teatr ugrunda miibariza
butovliikde milli coamiyyat ugrunda miibarize kimi metaforalasir. 9slinda,
Ogqgtayin milli sshna ugrunda fadakarhgi milli comiyyat ugrunda gedan
miibarizalarin simvolik ifadasi kimi manalanir. Bu metaforiklik esarin sonuna
dogru bir gadar da quvvatlanir. Yeni teatri hadef alib oradaki bitin suniliklarin,
saxtakarliglarin invanina deyilen s6zler aslinds yeni camiyyat qurulusuna qgarsi
cevrilir. Oqtayin Firangizi 6ldiirmasi sadaca intihar akti deyil. Firangizin
oldiiriilmasi ve Oqtayin “adalat divani”’na taslimi milli teatrin ve onun
simasinda milli varhigin “6lan diinya”sini simvollasdirir. Ogtayin Firengizi
oldurmesi “yasadaraq dlduran” cemiyyate garsi etiraz aktinin ifadasidir. “Oqgtay
Eloglu”nun son sahnaleri 6lima mahkum edilmis milli ceamiyyatin son taleyini
simvollasdiraraq, “yasadaraq d6lduran” camiyyate garsi milli insanin birmanali
etiraz sesini ifade edir. 9sarin nikbin pafosunu ve qayasini mistamlekagi rejima
gars! ¢evrilmis etiraz sesindaki gatilik muayyanlasdirir.

II HISSO

C.Cabbarlinin dramaturji yaradicihginda “Oqtay Eloglu”ndan sonra “Od ge-
lini” pyesi galir. M.Arif bu aseri “ilk sovet tarixi tragediyasi” adlandirir. Tangidgi
hesab edir ki, “Od galini” tragediyasi ile Cabbarli yaradiciiginin ikinci dévru ta-
mamlanir, glincu dovra baslanir. Bu asar bir kdrpu kimi iki dévri bir-birina bag-
layir, adibin yeni inkisaf marhalasine ke¢gmasini aks etdirir’. Y.Qarayevin do
yanasmalarinda M.Arifin fikirleri ile Ust-Usta diisen maqamlar var. O, “Aydin” va
“Oqtay Eloglu’ndan sonra “Od galini” faciesinin yaranmasindan ingilabi-
romantik mazmunlu facisys dogdru” herekat kimi séhbat agir. M.Arifde “Od
galini”’nin yerinin “yeni inkisaf marhalasi’nds axtariimasi, Y.Qarayevin asari “in-
gilabi-romantik mazmunlu facia” kimi giymatlendirmasi har iki tedgigat¢inin onun
sosialist realizmi prinsiplari ile yazilmasini etiraf etmasi kimi manalanir. M.Arif,
eyni zamanda, “Od gslini’ni “adibin sosializm realizmi prinsiplarinin
manimsanilmasinde muhum rol oynayan” aser kimi xarakterizesi do diggsti
cokir. Cabbarl yaradiciliginda bas veran bu dayismani yaradiciliginin farqli
keyfiyyat maoarhalasina kegidi kimi qgabul etsak da, yeni keyfiyyat
marhalasina kegid kimi manalandirmaq ¢atindir.

Qeyd etmak lazimdir ki, bu “fargli keyfiyyat mearhalesi’ni “yeni keyfiyyot
marhalasi” kimi manalandirmaqg ona gére mimkunsuzdur ki, “Od gslini’nden
baslayaraq, Cabbarli artiq tadrican de olsa, sovet siyasi rejiminin ideoloji
prinsiplerinin tasiri altindadir. “Od galini’nda tepadan-dirnaga milli mezmunla
ideoloji mazmun tam bir qovusuglug yaradir ve bu menada, M.Arifin ds ifads
etdiyi kimi, kegid dovru Ugln tam saciyyavi bir aser kimi meydana ¢ixir.

Cabbarl diinyagoriisiiniin metamarfozalari
Dasundruk ki, mustamlekaciliye qarsi miubarize ideyasini gergaklasdiren

asar kimi “Od galini” milli mazmunlu bir asardir. Mehz bu mazmunu il asar se-
natkarin “Ulduz”, “©dirna fathi”, “Oqtay Eloglu” aserlerindan gelen yaradiciliq
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snenasini davam etdirir. Lakin miisllif diinyagériisiinds islam dinina
yanasma, onun milli hayatda oynadigi rola verilan badii tafsirlor
baximindan “Od galini” Cabbarlinin bu asara gadarki yaradiciliq
ananasindan dogulmur. Tenqid asardan bels bir natica ¢ixarir: “Od galini”
islam dininin Azaerbaycan xalqinin tarixinde tamamile murtece rol oynadigini
gosteren quvvatli bir asardir’). Homin elmi mdvqge adabiyyatslinashdin sonraki
inkisaf marhalealerinde de davam vae inkisaf etdirilir. Y.Qarayev yazir: “Bizim klas-
sik facislerde esas ananavi falsafi konflikt din ve dini teassilibkeslik aleyhina
mubarizs ila bagl idi. “Od galini”’nde bu tragik motiv yuksek ideya-badii zirvelara
catirdi... Dina gargl enanavi inkargl va Usyancgl gehreman burada esil ateistoe
cevrilirdi. ...“Od galini’nda Elxan butun irqgi, dini, milli ayri-seckiliklari bir tarefoe
atir, mubarizalerin yalniz bir névinu gabul edirdi — sinfi doyusleri...”. Bu,
haqgigaten beladir. Lakin bizim digstincemizda bela bir sual dodur: Cabbarlinin
dinyagoérusunda musahida edilan bu “¢evriima”nin sebabi nadir? Bu “gcevriima”
muasirliyin ifadesi kimi saslana bilirmi?

Bizim fikrimizca, Cabbarlinin diinyagdrisunun iraliya dogru harakati, gahra-
maninin “ssil inqgilabgiya” ¢evrilmasi (Y.Qarayev) prosesi kimi adabiyyatsiinas-
lIgin taqdir etdiyi bu cahatler senatkarin haqiqi dinyagoérisinin mahiyyatinin
ifadasi kimi goéturule bilmaz. “Od gealini”’na qadar islami diigiinceani milli
varligin tarixi va miiasir xarakterinin keyfiyyati kimi taqdim edan Cabbar-
linin “Od gslini”nda din diigmanina gevrilmasi, xalis ateist mévqgedan
cixigl arasindaki farq avvalki asarlerin yazilma zamaninin ictimai-siyasi
soraiti ile bu facienin yazilmasini sertlandiran ictimai-siyasi zaman
arasindaki farqdean dogur. Cabbarlinin “Od galini’ne qadarki asarlarindan
yalniz “Oqgtay Eloglu” istisna olmagqla, galanlarinin bir gismi ¢ar Usuli-idarasi
dévrinda, bazileri da ADR illsrinda yazilmisdir. Sovet rejimi illarinde yazilmasina
baxmayaraq “Oqtay Eloglu’da Cabbarli 6z dini diinyagoristine sadagatini
goruyub saxlamisdir ve eyni zamanda, Azarbaycan xalqinin sosial varliginin
terkib hissasina gevrilon islam dinini miizakire predmetine gevirmak fikrina
dusmamigdir. No Uclin? Bu “na Ug¢un”un sebabini her iki aserin (“Oqtay
Eloglu”nun ve “Od galini’nin) meydana ¢ixma tarixleri arasindaki siyasi seraitin
ferginde axtarmaq lazimdir. Artiq miasir adabiyyatsiinasliq tesdiq etmakdadir
ki, 20-ci illerin birinci yarisina gadar estetik dlisiince milli adabi anananin davami
kimi meydana c¢ixirdi. 20-ci illerin ikinci yarisindan baglayaraq, sovet rejiminin
adabiyyat siyaseti milli-estetik fikri 6z tarixi ananasinden uzaqlasdirir, he¢ bir
adabi enenays sdykanmayan proletar adabiyyat yaratmaq ideyasini zorla
slurlara yeridirdi. Sovet rejiminin siyasi xattinde dine inkargi ve tengqidi
miinasibat 6na kegir, ateizm tabligati qiivvetlenirdi. ictimai heyatda 6éziine yer
alan siyasi xatt adabi dlistincaya de hakim kasilirdi. Artiq yaradici insanlara bUs-
bGtln aydin olurdu ki, “zilm va istismar diinyasinin ingilabi yolla dayisdiriimasi,
azad ve suurlu insanlarin kommunizm camiyyatini qurmasi hagginda elm olan
marksizm-leninizm dini va dini ideologiyani radd edir”. Butovlikds ictimai-siyasi,
adabi-madeni mihite, yaradici insanlara talqgin edilirdi ki, “dine qars1 mibarize
aparmagq, bitliin materializmin ve demali, marksizmin alifbasidir”. 20-ci illerin
ortalarindan sonra “marksizm slifbasi” cemiyyeti basdan-basa ateistlesdirmaya
xidmat edirdi. Elxanin dilindan saslanan “get meni asacaq din nasirlarina sdyla
ki, man deyiram: yoxdur Allah, yoxdur Allah! Bu dinlerin hamisi guclilarin
mizragini daldalamaq, bu Allaht Skbarlar, bu gurultulu canlar glicsuzlarin
iniltilerini, feryadlarini értmek, bogmagq, susdurmagq tgindir. Mandan basqga
manim xaricimda 6zga bir Allah yoxdur”. Bu gin biz “Od galini’nin bas
gahramaninin dilinden saslenan va aserin ideya istiqgamatlarindan birini tayin
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edan bu sozleri Cabbarli dramaturgiyasinin muasirliyini sertlandiren cehatlerden
biri kimi gabul eda bilmarik. ©n azi ona gors ki, ateist diigiince bizim milli
manaviyyatimizi ifada etmir. Digar terafden, muallif ideyasinin ifadasi kimi
gériinen bu sézler ve biitdvliikde Elxanin dine inkarg miinasibati, islam dinina
kaskin tanqidi yanasmalari C.Cabbarlinin i¢ diinyasindan qopub galen inam
deyildi. Cabbarl bu s6zlari Elxanin dilina verarkan siyasi rejimin ateist mévgeyini
asara gatirirdi. Dogrudur, “Od galini” aserinin mévzusu da, pyesda badii tasvir
obyektina cevrilon tarixi gerc¢aklik de bu va ya digar deraceda Elxanin dina
inkar¢ci mévgedan yanasmasina asas verirdi. Mustaqillik dévrinde yazilmig
“Azerbaycan tarixi” kitablarinda da Elxanin prototipi kimi gétirtlan Babakin
rehberlik etdiyi Xtrremiler harskatinin “Serqde islam dini, feodal zilmi ve an
baslicasi isa, arab asarstina garsi gevrilmasi” tendensiyasi vurgulanir. Yani,
Elxanin dina disman moévgedan ¢ixis etmasinin mUayyan tarixi asasi var. Lakin
masala tarixi haqgigatin badii hagigate ¢evrilmasinda tarixiliyin gorunmasindan
getmir. Burada, masals, ilk névbada, ondan gedir ki, Cabbarli milli varhgin
mustamlakaci rejima garsi mubarizasi ideyasini ger¢aklasdirmak magsadinda
ne Uglin meahz “xiirremiler herekati” mévzusunu segcir? ikinci tersefden, “en
baslicasi arab asaratine garsi ¢evrilmis” harakati tesvir ederkan na t¢ln o, dina
disman munasibati obyektive genis planda, daha gati bir mévge ile gatirirdi?
Fikrimizca, “Od galini” faciasinin bu ideya xatti tarixin hagigatlarindan gox, asarin
yazildigi siyasi-tarixi soraitin diktaleri ile asara gatirilir, yazi¢i galaminin butin
gucu ile taqdim edilirdi. Elxanin qurmagq istadiyi azad cemiyyetda - “bltln
ganunlarin hegliyinden” yaranan cemiyystde gadin-kisi minasibatleri agagidaki
prinsiplara sdykanir: “Senin daimi bir arvadin ola bilmaz. Man quru daslara,
cansiz seylers, dilsiz heyvanlara bels, ferdlerin yiyslik hagqini gabul etmazkan,
insan Uzerine insan yiyaliyini sormaq gulincdir... Hayatin muatemadi
yuraslarinde har harekat bir tekaml, har dayisiklik bir duygu ve har duygu bir
dilek dogururkan, daimi nigahlardan danismaq — hayatin axinini saxlamaq
demakdir. Bu guin saninle olacaq gadin, yarin istarsa, basqasi ile ola biler”.

Elxan uca sesla elan edir ki, onun qurmaq istadiyi “bltin basariyyat G¢ln
ornak ola bilacek bir 6lka”da “tenasiil heg bir ganun altinda gizli olmayacaq,
osas: azad kéndllerin uyusmasi ve usanmasi olacaqdir. isteyenler er-arvad,
istemayanler baci-qardas olacaglar”.

Elxanin bu fikirleri tarixi gercakliyin, basqa s6zle, Xirramiler harekati Ggln
tarixi manbalerin tam tasdiq etdiyi bir hagiqget deyildir. Tarixi arasdirmalar gosterir
ki, “yaxin gohumla evlenmak”, “haramin na oldugunu bilmemak”, “serabi,
Umumiyyaetle, insana nase ve z6vq veran har seyi faydali hesab etmak” kimi
gaydalar orta esr menbalarinde 6zlUna yer tapan, lakin daha ¢ox xurramilare
disman mulnasibatden meydana c¢ixan movqgelerdir. “Azarbaycan tarixi”
kitablarinda bu sifatlerin xtirremilere aid edilmasi tam tesdig olunmur. Halbuki,
“Od gslini’nda gadin-kisi minasibatleri daha anarxist bir seviyyads taqdim ol-
unur va Elxanin daslncesinda bu istiqamatds yer alan fikirlor batdévlikds tarixin
s6zu ve sasi kimi gabul edils bilmaz. Elxanin bu mévqgeyi tarixin s6zi kimi
teqdim edilse dsa, orada aserin yazildigi ddévrde siyasi rejimin ailaya
munasibatinin bazi konturlari agkar gérinmakdadir. Askar gorunur ki, Cabbarl
aile munasibatlari ila badli Elxanin digtincelarinde tarixi muasirlesdirmeak yolunu
tutmaga macbur olur. Sovet rejiminin gadini aileden ¢ixarib dezgah arxasina
kecirmak siyasaoti, bu siyasetde gadin azadligina anarxist baxiglar, ailoya
munasibatin mental ganunlarinin gézdan salinmasi qadini takca isci quvvasina
cevirmak magsadi yox, ham da sovet axlaq siyasatina uygunlasdirmaq magsadi
dasimisdir. Son naticade isa, bu, sovet rejiminin mistamleka siyasatinin
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qurbanina c¢evrilmis xalglari milli tarixi enanalarinden uzaglasdirib “sovet xalql”
yaratmagq disuncasina hesablanmisdi. “Od galini” gahramaninin tarixin etibarli
maenbalerile tesdig olunmayan “hagigatleri’ni uca sasls diline gatirmasinin ide-
oloji asaslari bununla muayyan olunur. Elxanin ails, axlaq masalealarinds ifrat
anarxist mévqgeyinin daha ¢ox tarixin haqigatlerinden qaynaglanmadigini, sovet
rejiminin diktslari ile onun duslncesine yazildigini sibut edan bir cehat de odur
ki, Cabbarli IX asr gashremaninin distincesinda yer alan fikirlari “Sevil” pyesinda
muasiri olan gadin gahremanin dilinden da saslendirir. Sevilin yazdigi
“Azarbaycan qadininin azadliq yolu” kitabinda masale bels qoyulur:
“Azerbaycan qadinlarinin an bdyik dismanlarinden biri do namus kesikgisi
olmalaridir. Kisi istediyini va bir negasini birden alde eds biler, gadin ise
ikincisine g6z ucuyla bela baxa bilmaz. Bu, kisi G¢un bir nadinclik, gadin tgtn
ise namussuzluq sayila biler. Halbuki har ikisinin tesebblsini doguran eyni
fizioloji hadisadir’. Mahz “eyni fizioloji hadisa”nin talabi kimi Sevil dusunur ki,
“man indi boynumu kisilerin gollari arasinda, bu marhamat boyunduruguna, “bu
damir orbuclara, bu ¢alik manganalarina kegira bilmaram”. Sevilin mihakimalari
Elxanin “orada tenasul heg¢ bir ganun altinda gizli olmayacaq, asas: azad
kénilltlerin uyusmasi ve usanmasi olacaqdir. istayenler er-arvad, istemayanler
baci-qardas olacaqdir” soézlerinin felsefasine soykenir ve onun mantiqi
davamidir.

“Od gslini”’nda IX asrin tarixi realligi kimi asara gatirilon dina inkarg¢i
miinasibat mahz Cabbarlinin sovet dovriinds yazdigi ve mévzusu muasir
hayatdan goétirilan pyeslarinin leytmotivina gevrilir vo hamin asarlor
arasindaki ideya va motiv sasloesmasi onlarin ateist siyasi rejimdes
yaranmasi haqqinda diisiincalara stimul verir. Sevil 6z avvalki tabii
xarakterinde milli varligdaki gadin tabistini tecessim etdirdiyi magamda ari
“Allahin koélgesi” hesab edir. Bu cir dustince terzi gadinin milli tarixi xarakterini
daha tabii va samimi sakilda ifade edir. Onun bu clir dislincesine aks mdvgedan
¢cixig edan Gulls ise deyir: “Bos sdzdir, na Allah var, na da kdlgesi”. Gullsin
bu clr distinmasi gadinin milli xarakterinin ifadasi kimi saslena bilmir ve sovet
rejiminda gqadina verilan rolun ifasi kimi kifayat qader geyri-tabii tasir bagislayir.

Cabbarlinin Sevili 6z tarixi xarakterindan, inam ve inancindan
uzaqlasdirmasi, aile miihitinden qopararaq fabrika yola salmasi
Azarbaycan qadinhginin tebii inkisaf yolu kimi yox, sosrealizmin
gahramani “inqilabi inkisafda” gostarmak talabindan irali galir ve obrazi
6z xarakterindan ¢ixarmaq, onun xarakterina yad keyfiyyatlor calamaq
macburiyyati kimi meydana ¢ixir.

Azarbaycan gadininin xarakterine ona yad olan keyfiyyatlorin calanmasi esea-
rin yazildigi dévrda da birmenali garsilanmamisdi. M.Rzaquluzads 30-cu iller-
de galeama aldigi “©dabiyyatimizda aile ve misat problemi” adli maqalesinde
adabi prosesde meydana ¢ixan bir ¢ox asarlerde gadinin erkaklasdiriimasi,
cinssizlagdirilmasi, ailo va fabrik mudhitinin garsi-garsiya gaetirilmasi kimi
masalalera tenqidi yanasir, “Sevil” pyesindaki bir ¢ox epizodlarin yanls
tesavvirler yaratdigini, hamginin Sevilin Azerbaycan gadininin azadliq yolunu
fabrikde axtarmasini busbitin perspektivsiz ve geyri-tabii bir hal sayir:

“Azadliq va tekamiil yolu” Gzerinda ¢ox gurultulu ve qizgin mibahisaler
gedan “Sevil’in son garari nadir?

- Man daha ara getmayacayam, fabrike gedaceyam... Cox yaxsi!.. Fabrika
getmak vacibdir. Fegat bu, ara getmamak tcln bir magbul sabab ola bilarmi?
Belalikle “aile” masalasi hall edilmis olurmu? Fabrik cox mihim bir miassisadir;
foqet ar deyil va onu avez eda bilmaz!..
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Gorlnr, bele adabiyyatin tasirleridir ki, biz hayatda da bazi bele gerarlarla
qarsilasiriq”.

Hec slibhasiz ki, “Sevil” pyesinin va bu ruhda yazilmis diger asarlerin muhi-
to ciddi tesiri olmusdu ve masalenin bu tarefi adabiyyatstinasligda aserin ide-
ya-badii quvvatliliyinin naticesi kimi izah olunmusdur. ©dabiyyatsinashgin
“Sevil’a verdiyi bu tipli giymatlerde unudulan cahat nadir? 9sardsa Sevilin ¢cad-
rasini atmasi, aile hayatini terk edib Gzin( fabrike tutmasi siyasi rejim, ictimai
qurulus terefindan dasteklenan bir hadisadir. Qadinin 6z azadligina, tekamdil
yoluna govusmasinda Sevils verilan rol siyasi rejimin gadin siyasatinin naticasi
kimi asers daxil olur. ictimai hayatda Sevilin harekatinin birmanali desteklan-
masi ve guclu tabligi bir cox hallarda Azarbaycan qadininin bu tesirin altina dus-
masina sabab olmusdur. Ona gbre doe sovet adabiyyatsiinashginda Sevilin
“inkisaf yolu” Azaerbaycan gadininin inkisaf yolu kimi Gmumilesdirilse de, aslin-
da reallidin yox, ideolgiyanin badii esards tecessimini tapmasindan basqa
bir sey deyildir.

Sevilin ictimai hayata gedan yolunun davami “Almaz” pyesindaki Almaz
obrazinda meydana ¢ixir. Bu asardaki Yaxs! obrazi milli gadin xarakterinin
tecassimu baximindan Sevilin, agar beloe demak mumkulnse, sovetlosmadan
avvalki xarakterini ifade edir ve tamamlayir. Bu qadinin, slbstte, yasayis
¢atinlikleri var, ailede qarsilasdigi ciddi problemleri var, lakin o, Azerbaycan
gadininin tarixi xarakterini ifade edir ve Cabbarli bu obrazi tarixdan galan milli
xarakterinda oldugca mikemmal ve canl yaratmisdir. Ori “Allahin kolgasi”
hesab edan Sevil kimi, Yaxsi da hesab edir ki, “ar bir, Allah bir’. Lakin Almaz
onun dini inancina, “Qurani-Kerim”s iman gatirmasina, Allaha gsalban bagliligina
geridagalmighiq, avamliq kimi baxir. Yaxsi ile aralarindaki dialoq bu baximdan
olduqca saciyyavidir:

“Yaxs!: Almaz, san de manim bacim, al bu Qurani, dayan izl giblays, and
i¢ bir olan Allaha ki, manim sirrimi he¢ kas bilmaz, man sana deyim.

Almaz: Ay qiz, Quran nadir, Allah nadir. Usaq deyilsen ki”.

Badiiliyin meyari badii haqigatin ifadesinde hayat haqigatine sadagatin
deracesi ile dlgllirse, onda demak lazimdir ki, burada hayat hagigati kifayat
gader tahrif olunur. Bize deyile biler ki, C.Cabbarli Sevil, Almaz obrazlarini
yaradanda ictimai hayatda geden proseslarin 6z meantiginden ¢ixis edirdi. 20-
30-cu illerin murekkab ictimai proseslaerinde sovet rejiminin gadina verdiyi
azadh@in temsilcgilari kimi meydana ¢ixan gadinlar olmusdur. Sevil da, Almaz
da bu prosesi simvollagdirir. Eyni zamanda, onu da vurgulaya bilarler ki,
Cabbarli hayat haqigeatlerine sadageat nliimayis etdirarak, masalen, Almazin
anasl Xanimnazi qizindan tam farqgli bir diinyagoérisu ile sehnaya ¢ixarir.
Yaxsinin ve Xanimnazin obrazlarinda realligin milli qitbd, Almazin simasinda
yeni hayat quruculugunu temsil edan qadin obrazlari simvollasdirilir. Slbatte,
burada kifayat gader mentiq vardir. He¢ stbhasiz ki, “Od gsalini”’nda ds,
“Sevil’da do, “Almaz”da da iti realist galomin ifada etdiklari ile yaziginin
ideolojinin tasiri altinda asarlarina gatirdiyi hadisa ve obrazlar uiz-lize
dayanir va miiayyan manada yaziginin hayat haqigatina sadagatini
sigortalayir. Ancaq bu halda da adabiyyatstinashigin indi da realist galemin
tosvir etdikleri ile ideolojidan galen tasvirleri bir-birindan ayirmada tesabbuls
etmamesi teaccib dogurur. Y.Qarayevin 1989-cu ilde yaziimis “Klassik sosialist
realizmi — Cafer Cabbarli” magalesi senatkarin irsina deyismakda olan zamanda
giymat vermak tesabbist kimi giymatlidir. MUallif cox dogru ganaste galirdi ki,
“albette, Cabbarli pyeslarindaki hayat anlayisinda o zaman carayan edan ve
artiq tarixa ¢evrilon hayatin butln qgatlari va qutbleri ehtiva olunmurdu. Hadisaler
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yalniz 0 zaman sahnaya ¢ixmasi mimkin olan “gatda” careyan edirdi, realizmin
Bayil, QULAQ, Sibir gati tak Cabbarli Gglin yox, butévlikds “sosialist realizmi”
Ugln hals yasaq gati idi”.

Oslinda, bu mulahizealar Cabbarli va muasirlerinin irsinde hayatdan galenlarle
ideolojidan galenlarin qovusuq bir sakilde meydana ¢ixdigini tesdiq edir ve ade-
biyyatsunasligi bu qatlar bir-birinden ayirmaga sévqg etmaya hesablanmigdir.
Y.Qarayev ¢ox dogru musahids edirdi ki, Cabbarlinin sovet dévru ssarleri “ha-
yatin bitliin gatlari ve qutbleri’ni ehtiva ede bilmirdi. Alim etiraf edir ki, bu
asarlards “hadissler yalniz o zaman sshnaya ¢ixmasi mimkuin olan “qatda”
corayan edirdi”. Onun realizmin Bayil, QULAQ, Sibir qatina diqgat ¢cakmasi
aslinde hayat haqigatini butin murakkabliyi ve ziddiyyatleri ile ifadede
Cabbarlinin serbast olmadigini stibut edirdi. Heg stibhasiz ki, realizmin “yasaq
gati” Cabbarlini hayati mirakkabliyi ve ziddiyyatleri ile birlikde tesvir etmak
imkanindan mahrum etmakle bearaber, heam de obyektiv sakilde, hayatin
dislincesindaki obrazi saklinds ifade etmaya de mane olurdu. Yaranmis bu
manealar Cabbarlini yaradiciliginin avvelki marhalalerinde formalasmis
onenalerden bu ve ya diger derecade imtinaya gatirib ¢ixarir, onu hayat
hagigatini tehrife sévq edirdi.

Sevilin, Almazin diistinca va harakatlarini ictimai hayatin ganunauygunlugu,
tipik hadisesi kimi gelema veranda C.Cabbarlinin 6z estetik prinsiplarine aks
getdiyini gdrmamak mumkun deyildir.

Buna gora da “Od galini’nin, “Sevil’in ve “Almaz”in, elaca de sovet dovriin-
da yazdigi sonraki asarlarin ideolojidan galan taraflarine - hayat hagiqgatini tahrif
edan teraflarine géz yumub, onlari “ger¢akliyi oks edean yox, dayisen, yenidan
yaradan senat mdclizasi” hesab etmak cagdas elmi dislincenin muqavimati ile
garsilasir. Senatin hayati aks edan quvvasi olmusdur. ©n yaxs! halda senat
hayata tesir ede bilar. Onun hayati “dayisen, yeniden yaradan” qulivvasi
olmamisdir ve bu disuncae ile ¢ixis etmak sanats illlizial minasibati oks etdirir.
Tamasagilarin “Sevil’a ¢gadrali galib “Sevil’"den ¢adrasiz gayitmasi’ni seshnadaki
hadisanin “hayatda tekrar ve teqlid G¢lin modela gevrilmasi’ni indiki halda
sonatin mdclzasi hesab etmak, an yaxsi halda, masalanin mahiyyat darinliyina
g6z yummagq demakdir.

Diinyagoriisiindaki ¢evrilisin gaynaqlari

C.Cabbarlinin “Oqtay Eloglu”dan sonra yaradiciliginin tamamils farqli
miistavide carayan etmasinin, onun yaradiciigindaki “keyfiyyat”
dayismasinin sabableri tarixilik prinsipinae uygun olaraq arasdiriimalidir.
“Ogtay Eloglu”’nun seshnays qoyulmasi tarixi (1923-cli il fevralin 16-da)
C.Cabbarlinin birinci defe habs olunmasi tarixi ile Ust-Uste dusur. Asif Ristamli
arxiv materiallarina istinadla gosterir ki, “1923-cu ilin iyunun 15-de geca Cafar
Cabbarli va Seyid Hiseyn habs edilmisdir’. A.Ristamli hamin ilde onun ikinci
defe habs olunmasina da diqqgst ¢oekir: “... Oktyabrin 5-de habs olunanlar
arasinda Cafer Cabbarli da var idi”. Tedqiqatgi C.Cabbarlinin birinci dafe
habsdan azad olunmasinin sababi Uzarinda dayanir: “Yalniz ¢ekistlor terafindan
hazirlanmis bayannama matnine avqustun 12-de misavatgilarla berabsr Cafar
de imza atdiqdan sonra habsdan azad edilir”.

1923-cu ilde C.Cabbarlinin “gekistlar tarafinden hazirlanmis bayannama
matnina” qol gakmasi ile 1923-cl ilden sonraki yaradiciliginda bas veran sap-
malar arasinda darin bir alaga var. Bu alaganin “desifra” edilmasi biza na vera
biler? A.Riistemlinin “On sdz”tinds vurguladigi bir miilahizani xatirlayaq: “©sar
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Uzerinde is bitmadiyi UGgin musallifine qaytariimis, Umumi raziiga asasan
Cabbarli habsxana kamerasinda “Qiz galasi” Uzarinda ¢alismisdir’. Cabbarlinin
“Qiz qalas!” Gzarinda galismalarinin, onu “tskmillasdirmasi’nin asari bitirmaya
galismagla barabar, onun ideoloji ydnunun quvvatlendiriimasina xidmat etdiyine
heg bir slibha etmirik. ©ger habsden azad edilerken onu “cekistler tarafindan
hazirlanmis beyannama”ya qol ¢gekmaye macbur edirlerss, bu “bayannama’nin
sanatkarin yaradiciliginin ideoloji yonunu dayismasina hesablanmasi siibha
dogura bilarmi? Tabii ki, yox. ©ger ¢ekistlor Cabbarliya habsxanada “Qiz qalasI”
poemasi Uzarinds iglomaya serait yaradirlarsa, bu sarait daxilinde muallifin
asarinin ideoloji yoninu giiclendirmaya macbur olduguna stibha eda bilarikmi?

“Qiz galas1” poemasinda muallif hadisalerin inkisaf mantigini milli varligin
tarixi xarakterina tabe tutmusdur. Atasi taerefindan ehtirasla sevilen qizin 6zin(
Qiz galasindan atmasi bir xalq afsanasi kimi mashurdur. Maallif de afsanani
poemanin sujet xattine daxil edarkan tahrife yol vermamisdir. Qiz qalasi
haqgginda goxsayll afsanaler igarisinde atasi tarafinden sevilen qizin intihar
etmasi sUjetinin Uzarinde poemada tafarriath dayanilmasi hansi ideya-estetik
yuki dasiyir? ©dabiyyatsinashgimizda bu sual goyulmus ve ona verilen ca-
vabda mahz bu afsana sljetinin romantizmin estetik taleblari Gg¢un uyarhligi
asas gatirilmisdir. V.Osmanli yazir: “Ballidir ki, Qiz qalasi haqqindaki afsananin
xalq arasinda miuxtelif variantlari mévcuddur. Onlardan mehz bu variantin
secilmasi tasadifi deyildir. Bu variantdaki shvalat geyri-adidir, elds gérinmamis
bir shvalatdir. Onda masumluq var, azginliq var. Onda ismat var, badnamliq var.
Bu cilr kontraslarsa romantizm senatine maraqli, cazibsli gdrunan
keyfiyyatlordir”.

A.RUstamli 1923-cu ilde “Qiz qalasI” poemasini Xalq Maarif Komissarliginin
pulunu édayarak musllifden almasi, birinci hissasini ¢gap etdirmasi, ikinci hissasini
de Cabbarl tutularken misadira olunan esarleri igerisinden tapdirib c¢ap
etdirmasi hagqinda malumat verir. Bu malumat “Qiz galasi” poemasinin siyasi
rejimin maraginda olan bir asar oldugunu subut edir. Xalg Maarif Komissarliginin
“Qiz galasi’na “romantizm sanatine maraqli, cazibali gériinen keyfiyyatlari’na
gore diggat yetirmasini diistinmak mantigi gérinmur. Bu maragin ssebabi musallifin
mo&vzunu sinfi miinasibatlar mistavisina kegirarak hall etmasi olmusdur. Osarda
gizina asiq olan atanin ganigan, gana susayan, xalqi zalil giina qoyan bir hakim
kimi tasviri he¢ da tesadufi amil sayilmamalidir. Hakimin 6zinu-taqdim néqteyi-
nazarindan sdyladiyi asagidaki sdzlera diqget yetirok:

Bir boyiik kiitlanin hayati biitiin

Bir oyuncaq kimi alimda zabun.
Istesam, hapsini azib, didsram,
Tapdaram, hap hayati mahv edarom.
Tikeram bir hasar bu laslardan,
Yaparam bir minara baglardan.

Osoerin yazildigi zaman bir hakimin xalqin basina gatirdiyi oyunlar batéviikde
kegmis diunyanin mudhigliyi kimi gavranilir. Oxucunu, assosiativ olaraq, bu
ke¢cmis dlnyani senatkarin asarin avvalinda tesvir etdiyi xogbaxt bir comiyyatla
muqayisaye sodvq edir. ©sarin avvalinda artiq xogbextliya qovusmus insanlar-
dan, onlarin qaygisiz hayatindan bahs acilir. Homin cemiyyatin tasvirindeki de-
tallar bu xogbaextliyi insanlara sura — sovet hékumatinin baxs etmasi haqqinda
dusunca formalasdirir. Muallifin kegmisdan danisdigi mudhis revayst fonunda
bu cemiyyatin miqayiseolunmaz Ustlinlikleri haqgqinda oxucuda fikir formalasir.

Demak, mdvzunun badii hallinds yazig¢inin sarbastliyi artig onun alindan
alinir. “Od galini’nda, “Sevil’da ve “Almaz”’da islam dinine minasibatde bas
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gehramanlarin ortalia qoydugu moévqgeler butovlikds ideoloji yontmludur,
musllifin hadisalerin careyanini gergakliyin ona telginleri mustavisindan ¢ixarib
ideolojinin istaklarina tabe tutmaga macbur qalmasi kimi izah olunmalidir.

Buna baxmayaraq, 20-ci illerin avvallerinin yaradicilig mahsulu kimi “Qiz
galasI” poemasinda milli varligin tarixi xarakteri, xalgin milli tarixi snansleri daha
¢ox badii tehlil obyektina ¢evrilir. Homin milli enanalerdan ¢ixis etsak va “Qiz
galas!” ils “Od galini” asarlari arasinda kigik bir miiqayise aparsaq, Elxanin bazi
dusguncalarinin, xisusen onun aile masalalarina, gadin-kisi munasibatlaring, dini
inanca kaskin etirazlarinin facisya daha ¢ox siyasi rejimin taleblarindan irali
gealen motivlar kimi salindigina bir daha amin ola bilarik.

“Qiz qalasi’nda Durnanin intiharini sertlendiran asas motiv atanin 6z qizina
asigliyi ve onunla izdivaca girmak istemasidir. Cabbarl bu tipli izdivacin xalqin
tarixi xarakterine biisbitiin yad, Islam seraitinde yolveriimaz bir herokat
oldugunu Durnanin va atasi Qantemirin dilindan saslenan sdzler vasitasils or-
taya qoyur. Poemada Durnanin 6lumuni psixoloji cehatdan asaslandiran sebab
da onun bu izdivacin badnam bir hal oldugunu, bela bir harakatin insanlarin
nifratine sebab olacagini disiinmasi hazirlayir. Maraqghdir ki, C.Cabbarli 6ziinin
musllif mévgeyinda Qantemirin bu harakatini onun Allahi tanimamasi, namaz
qilmamasi, bir s6zle, dini inancinin olmamasi ile birbasa slagalendirir:

O ki, mehraba ¢cox bas aymazdi,
Purviiqar alni méhra deymezdi;
Onu qorxutmayirdi atesgah,
Onu tapdarmayirdi bir Allah.

Musllif tahkiyesinde sdylananlerin sanatkar movgeyindaki aks mantiqi on-
dan ibaratdir ki, agar Qantemir Allaha inam ve iman gatirsaydi, seriati vo nama-
z1 tanisaydi, bele badnam bir harakats yol vermeaz, yaxud yol vermakdan
gokinardi. Bu isa o demakdir ki, “Od galini’nds va “Sevil’de qadin-kisi minasi-
batleri ile bagh gahramanlarin dilinden saslanan fikirler, dina inkar¢i yanasma-
lar Cabbarlinin diinyagorisinin ifadesindan ¢ox, bu dinyagoértsinin sovet
rejiminin ateist siyasati ilo zada almasinin naticalari kimi meydana ¢ixmigdir.

III HISSO

“Oqtay Eloglu”nda Cabbarlinin mévzuya verdiyi badii hallde romantik senat
prinsiplerine, azad sanatkar mdvgeyina sadiqlik 6zinU axira gader qoruyub
saxlayir. Lakin bu azadhgin Cabbarli yaradiciliginin sonraki merhalasinda
gorunub saxlanmasi mimkinsizlesir. “Oqtay Eloglu’nun sshnaya qoyul-
masindan (1923-0 il fevralin 16-s1) bir nege ay sonra Cabbarlinin iki defs dal-
badal habs olunmasi onun yaradiciliq ideallarina tssirsiz qala bilmazdi va
galmadi. Bu tesirin ilk gabariq izleri “Od gslini’nda goérunur. Cabbarli “Od
golini’nda artiq simvolik tesvir Usuluna kegir.

“0Od galini”’nin anti-miistomlako ruhu

Oz milli ideallarini tarixi mévzunun badii halli tizerine yiiklomak gararina galir.
Babaekin arab isgdalcilarina garsi muabarizasini badii tesvir obyektina geuvirir.
Osarin simvolik planda yazilmasi ve muasirliyinin de mahz bu planda meydana
¢ixmasini vaxtli ile M.9.Resulzade ¢ox inandirici sokilde ifade etmisdir:
“Tamasagilar Ggln “arab” va “islam” sozleri yerina “rus” ve “kommunizm”
sdzlarini goymaq manani aktuallasdirmagq ugln kifayetdir”.
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Mahz Babak dovriiniin hadisalerini markaza ¢gakmakda Cabbarlinin
sovet rejiminin mistamlakag¢ilik siyasatina isare etdiyi ve Babak
harakatinin simasinda bu siyasata qarsi milli miicadile harakatinin
zoruriliyini ifade etmasi slibha dogurmur. M.8.Rasulzadanin “erab” s6zl
yerina “rus” s6zlinl goymagq tasabbuisli da bunu isaralayir. Lakin gérkemli ide-
oloqun “islam” s6zl yerine “kommunizm” s6zlUnid qoymasinda ifade olunan
haqgigatin mezmunu kifayat gadar mirakkabdir ve bu haqigstle tam razilasmaq
gotindir. Yoni M.9.Rasulzads bu genastdadir ki, Elxanin apardigi mubarize
mahiyyatce, sovet rejimine va kommunizma garsi mubarizani simvollasdirir.

“Azad vicdanl genis bir mamlakat”:
Islamin, yoxsa kommunizmin metaforasi?

Masalanin ikinci tersfi — islamin kommunizmi ve yaxud sovet rejiminin ideoloji
siyasatini isarelemasi mibahissa dogurur. Clnki “Od galini’nda Elxanin arab
isgalgcihgina qarsi qoydugu harakatin son naticasi kimi yaranacaq “azad vicdanl
genis bir mamlakat” gahramanin ona verdiyi xarakteristikada kommunizmin
alamatlerini dasiyir. Elxan deyir: “Orada uydurma dinler, allahlar olmayacaqdir.
Azad vicdanlar, azad sevgilar har kesin bdyuk tanrisi olacaqdir. Orada qisin
kaskin soyuglari hamini barabar Ugtdacak, gunasin altun tellari hamini barabar
isidacokdir”.

Elmi adabiyyatda Elxanin qurmagq istadiyi “azad vicdanl genis bir mamlekat”
utopik camiyyaet kimi manalandiriimisdir. Bu utopik cemiyyatds islak olacaq qa-
nunlar bezan sadacs olaraq “ifrat¢iliq”, ifrata varmaq kimi giymatlendirilmis,
bazen de “onun hearakatinin ingilabi mahiyyatini zsifleden” cahatler kimi
xarakterize edilmisdir.

M.Arif yazirdi: “Malumdur ki, arab-islam tarixgilari Babak harakatina darin bir
nifret oyatmaq meagsadile onun islahatgiligini dinsizlik damgasi ile damgalayir
va haer vasits ile biabir edib, gézdan salmaga calisirdilar. XUsusan aile ve gadin
azadligi masalasinda Babakin irali sirdiyl tedbirlari islam dini nasirlari ailasizlik,
oxlagsizliq kimi izah edirdiler”. M.Arif Elxanin yaratmagq istediyi camiyyatdaki
axlaq ganunlarinda meahz bu cahatlari gorir ve bitliin bunlari Cabbarlinin
“murtace arab-islam tarixgilarinin asarleri’nin tasiri altinda qalmasi il izah edirdi.
Fikrimizco, massale takca tesirde deyil. Cabbarli Babak haqgqginda arab
tarixgilerinin verdiyi malumatlarla sovet axlaq prinsiplari arasinda bir yaxinlq
gorur va tarixi hagigat olub-olmamasindan asili olmayaraq Babakin islahatgiliq
planlarinda yer alan exlag measalalerini Elxanin qurmagq istediyi cemiyyatin
ganunlari kimi taqdim edirdi. Masala burasindadir ki, EIxanin qurmaq istadiyi
“azad vicdanli mamlakat” “Od galini”’na utopik comiyyat kimi yox, sovet
camiyyatinin qurmagi planlasdirdigi “kommunizm”in ifadasi kimi daxil
olur. Basqa s6zls, “azad vicdanli mamlakat” kommunizmi metaforalasdirir.

Oslinda, sovet adabiyyatslinasligi masalanin bu tersfini birmanali sakilde
ifade etmakdan ¢akinse da, dolayisi ilo do olsa buna isare etmisdir. EImi
adebiyyatda “Od gslini” faciasini Cabbarlinin sosialist realizm prinsiplarini
manimsayarak yazmasi haqqinda fikirlar bunu isarelayir.

Millilikdan sinfiliya kecid

“Od galini”nin sujetinin ve gahremaninin xarakterinin milli idealin ifadaesindan
sosializm, kommunizm ideallarinin ifadasinadak keg¢diyi yol, hadisalerin milli
planda tasvirdan sinfi planda tesvire kecid almasi, mévzuya verilon badii hallda
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sinfilik amilinin birmenali sakilde 6na kegmasi bu haqigsti tesdiglayir.
Odabiyyatsiinashgin ganastlarindan biri budur ki, “Od galini’nde Elxan bitin
irgi, dini, milli ayri-seckilikleri bir tarefs atir, mibarizalerin yalniz bir névinu gabul
edirdi — sinfi doyusleri”. ©serin mahiyyatine darindan nifuz bu ganaatin hagiqet
oldugunu gostarir. Lakin bir is var ki, sovet adabiyyatstinasligi bu kegidi Cabbarli
dramaturgiyasinin iraliye dogru harakati kimi giymatlendirir.

Cabbarli dramaturgiyasinda sinfiliyin ifadesi haradan baslanir?
Y.Qarayevin mulahizasini tesdiq edarak deyak ki, “Od galini” facieasndan. Bss,
bu dramaturgiyada mazlumlarin menafeyinden c¢ixis haradan baslanir?
Cavabimiz beladir: ilk drami “Vafali Sariyya”’den. Onda ortaya bels bir sual ¢ixir.
Magar, sinfiliyin ifadasi ile mazlumlarin manafeyinin mudafiasi eyni mazmunlu
deyilmi? Yox, eyni mazmunlu deyil.

Moazlumlugun basori mazmunu

Cabbarlinin yaradiciliinda mazlumlarin manafeyini midafie etmasi onun
masalalara sinfi baxisinin ifadasi kimi manalana bilmaz. Sinfi baxis birmanali
sokilde milleti asagi ve yuxari tebaqgalara bdlur. Asagi tebaganin nimayandaleri
birmanali sakilde mazlum, yuxari tebagenin nimayandalari ise birmanali olaraq
zalim elan edilir. Sinfi baxisda mazlumlugun ve zalimhdin meyari hansi
tebagaya mansublugla oél¢ular. Cabbarli yaradiciliginda da mazlumlugun aks
qutbind zahmhq teskil edir. Lakin Cabbarlinin mazlumlugu zalimligdan ayirma
meyari sinfi mansubiyyeat deyildir. Sanatkarin estetik baxiglarinda mazlum
haqqi tapdanandir, zalim haqqi tapdayandir. Cabbarlida haqqi tapdanan
yuxari tebageanin de nimayeandsasi ola biler ve o, Cabbarl yaradiciliginda
mazlum statusunda teqdim olunur. “Vafali Sariyya”de Hamza va onun iki oglu
Qurban ve Maharrem yuxari tebaganin temsilgilaridir. Lakin aserde Hamzas ve
Qurban Seriyyanin haqqini tapdadiglari d¢in Msaharrem onlari “zalim”
adlandirir. “Solgun gi¢aklar’de Sara ve Bahram yuxari tebageni temsil edirlar.
Lakin Saranin haqqi tapdandidi Gg¢ln o, mazlumdur. Saraya edilen ziImlarin
sababkari ve istirakgisi olan Bahram onun o6lumindan sonra darin psixoloji
sarsintilar kegirarek deyir: “Ah, man badbaxt bile-bils 6z yaziqg emim qizini mahv
eladim. Bundan sonra manim hayatim hayat deyil, azabdir, azab! Dogrudan da
man nayam? Oz shdimi sindirdim, séziimdan gacdim. Man de insanmiyam?
(Glzgtys teref gedib baxir). Ey, san kimsan? Bahramsan? Yox! Yox! Sen bir
xabissan, bir alcagsan!”. Cabbarlida mazlumlug ve zalimliq insanin daxili
diinyasi ile baglidir. insanin 6z vicdani, treyinin sesi garsisinda hesabat verib,
vera bilmamasi masslesidir. Tasadufi deyil ki, onun gahremanlari ya muallif, ya
diger obrazlarin mévgeyinde, ya da 6zu-0zlina daxili miihakimada meyar olaraq
ancaq “vicdan”i secirlar. Bahram deyir: “Faget vicdan! (Kitabi o6rtur). Bali,
yaziqglar olsun o adamin halina ki, onun vicdani man badbaxtin vicdani kimi
yaralidir, lakalidir”.

“Nasraddin sah” pyesinda Mirza Rza Kirmani ve Rahim xan, Nadir ve Cavad
xan eyni tebageaya - yuxari tebagays mansub insanlarin obrazidir. Lakin pyesda
Mirza Rza Kirmani va onun oglu Nadir mazlumlugun temsilgisidirler. Mirze Rza
Rahim xana deyir: “Sanin he¢ vicdanin yoxmu ki, hanliz diinyadan kam almamis
balalarimi ganlar ile alvan etdin?”. Mazlumlugun va zalimligin meyari bels
muayyanlasir: Balalari nahaq yera oldurulenler mazlum, “dinyadan kam
almamis balalar” 6z gsexsi ve haqgsiz iddialarina gore al qana garq edanlar zalim
statusu dasiyir. Cabbarli dramaturgiyasinda vicdan haqqg-adalst terazisidir,
insanhgin meyaridir. Cabbarliya gors, insan har bir harakatina gére vicdani
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garsisinda masuldur. Vicdan garsisinda masullug insana insani minasibat taleb
edir.

Moazlumlugq sinfi mozmunda

Cabbarlinin insanlari mazlumlara va zalimlara boélgiisiinda insana hu-
manist miinasibat talabi halledici sart, amil kimi meydana ¢ixir. Lakin
Cabbarli yaradiciliginda insana humanist miinasibatin xarakterinin
mazlumlugun ve zalimhgin meyari olmasi prinsipi “Od galini’ndan
baslayaraq metamarfozaya ugrayir. Bu meyarin yerini Y.Qarayevin daqiq
muayyeanlagdirdiyi kimi, sinfi miinasibat alir. Elxan deyir: “Sorusma, Agsin. Bu
yaziq, gb6zu qapali xalg, 6zu 0z seadstinin tanrisi olduguna inanmir”.
Sosrealizmds “xalg” anlayisi butlin sosial tebageleri 6z igina almir, “xalg”
deyande ancaq asagdl tabage nazards tutulur. Clnki sosrealizmda xalq sinfi
moazmun daslyir. ©.Nazimin bir fikrini iqtibas etsek, deya bilerik ki, sosrealizm
“xalga musavi hiquglu bir gézle” baxmir. “Od gselini’nde sosrealizmin
prinsiplerine uygun olaraq “xalga musavi hdquglu bir goézle” baxiimir.
C.Cabbarlinin “xalq” anlayisina sinfi yanasmasi “mazlumluq” anlayisini ancaq
“mazlum amakgilar’s aid edir. Elxan deyir: “Dunya iki cabhaye ayriimisdir. Bir
terefda silahli glicliler, diger terefds ise alibog mazlumlar’. Elxanin buraya
gadaerki sdzleri mazlumlug-zalimliq anlayiglarinin bagsari maezmunun insana hu-
manist munasibat kontekstindaki ifadssidir. Mazlumlug-zalimliq anlayislarinin
bu cir tefsiri Cabbarlinin “Od galini’na qadarki asarlerinin felsefesinde dayanir.
Lakin Elxan s6zinU burada qurtarmir v davam edearak deyir: “Biz ikinci
cebhade olacagdiq. Butin mazlum amakgiler, bizimle, son ve galecak bizim
olacaqdir’. ilk defe C.Cabbarli gshremaninin mévgeyindas prinsipial dayisiklik
bas verir. Cabbarli geshremani ilk dafs olaraq xalga, millete, yaxud mazlumlara
deyil, mazlum amakgilara muraciat edir. “Mazlum”un “mazlum amakgilar’lo
avazlanmasi masalays sinfi baxisin Cabbarli dramaturgiyasina nifuzudur.
Sanatkar bu dramda tam suurlu olaraq ve tam bir macburiyyat, ideoloji tazyiq
garsisinda sahifaden sshifeye kecdikca, mazlumlugun sinfi mazmununu
konkretlasdirir. Elxan deyir: “Dunyada iki cabha vardir: azanler, azilenler”. “Od
galini’nda “azilanler’in “mazlum amakgilar” kimi sarhindan alava, onlarin mahz
“yoxsullar” olmasina qati isareler edilir. Belalikla, asards “mazlumlar’ anlayisi
“moezlum emakgiler”, “yoxsullar’ anlayislarina adekvat islenir va Elxanin
mubarizasinae sinfi mezmun verilir. Mahz bu cshat milli ideal ugrunda
mubarizanin sinfi menafe ugrunda mubarizs ile avez olunmasini gosterir ve
Cabbarl dinyagoéristinds bas veran metamarfozalari aks etdirir. Bu metamar-
fozalar Cabbarlinin “Od galini’ndan sonraki butin asarlerinde 6zinu gdsterir.

Metodoloji baxisin acart

Biz C.Cabbarl diinyagoérisiindaki bu metamarfozalari onun haqiqi
sanat idealinin ifadasi kimi yox, rejimin tazyiqlari qarsisinda onun geri
¢akilmaya macbur qalmasi kimi basa diisiiriik. Buna gora de vazifamiz
Cabbarli yaradiciligina baxigda tarixiliyi 6na ¢gakmak, tarixi-siyasi soraitin
diktalari ile sanatkarin daxili diinyasindan, haqiqi inancindan va idealindan
gelenlari bir-birindan riyazi daqiqlikle ayirmaqdir. Cabbarh yaradiciliginin
yasariligini, bagsqga so6zla, miasirliyini sartlondiran cahatlaeri ancaq bu
halda daqiq miiayyanlasdirmak olar.



