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C.Mammadquluzadanin asarlerinde ham xarici, hem da daxili harakatin
formalari son derace rengarangdir: onlar gah bir-birile ziddiyyast toskil edir,
gah da bir-birini tamamlayir, gulgalasir, virtual seciyye kasb edir. Bazen goz-
lenilmadan xarici ve daxili harekat bir-birini ndévbali sekilde avezlayir. Bu,
slibhasiz ki, muallifin yaratdi§i nesr ve dram nimunalerinde xaosdan ve
kosmosdan istifadays tasir gostarir. Har seydoan avval, geyd etmak lazimdir
ki, Memmadquluzadanin butln asarlari bu va ya diger deraeceds oturusmus
kosmik durumun taqdimi ile baslanir. Sonra bu durum xarici amillerin tasiri
ilo xaotik saciyye kasb edir.

Yazi¢inin “Danabag kandinin shvalatlan” ssarinde kosmik “qara dalik” to-
siri bagislayan durgunlug hékm sirir: kend “Yaxin Sarg” adlanan durgunlu-
dun eyni zamanda ham simvolu, ham de markazidir (Hamletin tabirince de-
sak, “Yaxin Sarg nehang durgun makan, onun an durgun noéqtesi ise Dana-
bas kandidir”), onun sarhadlarini mivaqqgsti terk edan “glicli” Xudayar bay
durgunlugu daha da kesiflasdirmekdan 6trii derhal geri gayidir. Zaif Meham-
madhasan ami isa, bltlin saylerine baxmayaraq, kandin orbitinden kanara
¢ixa bilmir: kend Xudayar baydan bir alat kimi istifade edarak onun Karbala
saferine imkan vermir. Kenddan kanarda, seharda yasayan “nagarnik”, qa-
zi, glava, karvansara sahibi Kerbalayi Cafer bitiin fealiyyetleri ile Danabas
kandinin maraglarina xidmat edirlar: Danabas kandinin durgunlugu - anti-
kosmosu caziba dairasinde olanlarin hamisini udur, 6z ganunlarina tabe
ederak d6zununkulasdirir. Demali, cisman kandden kanarda olsalar da, ru-
han onun igindadirler ve aslinde, seharin de “danabaslasmasi” tgun, kand-
de mdvcud olan gayda-ganunun, dislnca ve fealiyyat terzinin sehara da
naqgl olunmasi Ugln allarinden galani asirgeamirlar.

Osearda hékm suren bu durum musllifin tahkiya problemina yanasmasin-
da da 6zunl blruzs verir. Povestin “Bir yliingulvari migaddimasi”’nde Mam-
madquluzada avvalca qozetgi Xalili vo onun dostu Laglagi Sadidi asarin
“gosalasmis” tehkiyagisi kimi teqdim etmak istayir: Laglagi Sadiq nagl etme-
li, Qazetci Xalil isa, onun dediklerini galema almalidirlar. Bu iki naferin teh-
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kiyaci gisminda secilmasini tesadifi hesab etmak olmaz: onlar Danabas
kandi ile miinasibeatda, bir ndv, ikili statusa malikdirler. Qazetgi ile Laglagi,
bir terefden, kand sakinleridir, burada bas veranlari hami ile bir yerds yasa-
yirlar, diger terefden, butin tevazoékarliglarina baxmayaraq (bu cehatdan
Qozetgi Sadigin “Dogrudur, man bir az incimisem kandimizden; amma bu
kendimizin pisliyine dslalet elemaz ki! iki yliz manim kimi dil§ir adam incisin
bizim kanddan, bundan bels bizim kende gensa pis demak haqdan kanar
olar” s6zleri saciyyeavidir), mistaqil dlislince sahibleri kimi, kendde carayan
edan hadisalerin févglindadirloer. Memmadquluzadada bu niyyatin yaranma-
sinin va onu hayata kecgirmak cahdinin bir sira sebableri mévcuddur. Bazi-
larina toxunaq: birincisi, muallif tehkiyasine obyektiv xarakter vermak va
onun kandda carayan edan hadisaleri buttn tafarrtatlar ve ince galarlari ile
teqdim etmak Ugln ham cisman [Qazetci Xalil dostu ile 6zinli migayisa
edarak deyir: “Onun (Laglag Sadigin - Q.Q.) boyu ucadi, manim boyum al-
¢aqdi, amma man doluyam. O, ¢ox garadi ve kosadi, amma man agimtil ve
topsaggalam”], ham da dinyaduyum ve kandda cereyan edan hadisalara
munasibat baximindan (Qazetgi Xalil Uzlasdiyi hadisaleri fiksa edib gelema
almagla kifayatlonir ve onlari daysrlaendirmakdan, saxsi minasibatini ifade
etmakdan imtina edir; Xalil ilk baxisdan real gsexs kimi teqdim olunmasa da,
faktiki olaraq anonim tehkiyaci funksiyasini icra edir. Halbuki, Sadiq “ayama-
si’na uygun olaraq, bas veranleri 6zinin “laglagl” stizgecindan kegirir vo is-
tehza vasitesile hadisalarin derin facievi qatina nufuz etmaya nail olur) tah-
kiyagiler cutliyl vasitesilo hayata kegirmayi planlasdirnr ve sonra da qeribae
sakilde onlarin “xidmati’nden imtina edir. ikincisi, musallifin iki saxsli tahkiye-
giden imtina etmasinin, daha dogrusu, onlari tedricen “eridib” saxssiz tahki-
yagi instansiyaya muracist etmasinin asas sababi Danabas kandinin 6zu-
nun kiraclesmis “kosmik” strukturunun ve burada cerayan edan hadisalarin
hagigatlerini anonim tehkiyagi vasitesilo adekvat sakilde ifade etmaya can
atmasi ile baglidir. Bele ki, agar C. Memmadquluzads 6z ilkin proyektini ha-
yata kegirsaydi, yani tehkiyagi gisminda Qazetgi Xalil ve Laglagi Sadiq ¢ixis
etsaydiler, muallif onlarin hadisslara midaxilasinin va dayarlandirmasinin
gabadini ala bilmazdi. “Qazetci” ne qader “obyektiv olsa da, kendde cerayan
edan hadisalare an azi implisit seviyyads 6z munasibatini bildirmays mah-
kumdur. Laglagi Sadiq da kend sakinlarinin saergtizastlerini adi, ciddi sekilde
nazardan kegira bilmaz; o istar-istemaz onlar “adamdolayan”, “ele salan”
laglagaci slizgacindan kegirmaya macburdur. Bu iki “yarimkanar” (Xalil ve
Sadiq Danabas kendinde yasasalar da, burada cereyan eden hadisalerda
na birbasa, ne de dolayisi ile istirak etmirler) sexs bu ve ya diger sekilde
kandin durgun kosmosuna xaotik element daxil eda bilarlar. Buna goére de
mahz Danabas kandinin hagigatlarinin adekvat sakilde tesvir olunmasinin
zaruriliyi muallifi 6z sexsli tahkiyagilorinin xidmatindan imtina etmaya sévq
edir. Lakin bu o demak deyildir ki, muallif bu iki “kenarlasdiriimis” tehkiyagi-
nin ifade edsa bilacaklari prinsiplerden tamamils imtina etmisdir. Muallif ken-
din 6zunu tehkiyaciya ¢evirmisdir: Danabas, bir ndv, 6zl 6z tehkiya-guzgu-
stina gevrilir va Xudayar bayin simasi kimi groteskvari haqigstlerini tamasa-
gi-oxucularina gatdinr. Bu kontekstde goazetgi ile laglagl da yoxa gixmirlar -
onlar aramsiz sekilde C. Memmadquluzadanin mashur ve takrarolunmaz
sintaksisi vasitesile hadisslerin gedisinden boylanib dzlerini blruza verirlor.

“Essayin itmakliyi” - malum/namsalum sabablarden ¢oxdan Karbslaya zi-
yarat etmak hasratinde olan Mehammadhasan aminin va bu niyystin hayata
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kecirilmasi Ggln yegans nagliyyat vasitesi olan essayin yoxa ¢ixmasi Dana-
bas kandinde bargerar olmus kosmosda (menfi kosmosda!) tebadduilatin
amale galmasina sabab olur. Dizdir, bu hadise kandde hékm siliran, sakin-
lorin boyUk akseriyyatinin manavi-ruhi ve psixoloji xlisusiyyatleri sayasinde
kiraclenmis durumu kokli sakilde dayisdirmak glciinds deyil, lakin kandin g
ndqgtasinds - Mehemmadhasan aminin, Zeynabin ve “egsayin itmakliyi’nin
toskilatgisi Xudayar bayin evinde xaos qasirgasinin asmasina sabab olur.

Danabas kandinin mdvcud kosmik durumu onun manfi dayarlar Gizerinda
tesokkill tapmasi ile baghdir. Musllif Mehammadhasan aminin taleyinin, “in-
di v burada” uzlesdiyi problemlarlerin timsalinda yigcam sokilde kandin
manavi durumunu “rekonstruksiya” etmayae calisir: “Vassalam ki, ruzgar bu
kisinin Gzlna gulmuylbdi. Mehammadhasan ami olardi on-on iki yasinda
ki, atasi Haci Rza vefat elodi. iki il kegmemisdi anasi 6ldii. Yaxsi dovlet qal-
misdi marhum atasindan: nece zamiler, necga ilxilar, na gader fars, coxlu pul.
Amma ¢ox heyif! Ele ki, Haci Rza ve 6vrati dldiler, Mehemmadhasan ami
galdi bassiz-paraxsiz. ©milari dévleti bir ilin icinde daditdilar, axirda bir bar-
magq hesabi gostardiler.”

Danabas kandinin an sadalévh, ean samimi, an Uzlyola sakinina garsi
edilen hagsizlig bu makanda antiharmoniyanin, antimanaviyyatin, antikos-
mosun (antikosmos kosmosun aksidir, lakin xaos deyil, xaos harakatdir, na
ile naticalanacayi bilinmayan ¢ilgin harekatdir, xaos yeni kosmosa hamile-
dir; antikosmos harakatsizlikdir, durgunlugdur, qisirdir; Danabas antikosmo-
sun ideal tacessimudur) oturugsmasina takan verir. Antikosmos prinsiplari-
nin hdkm surdiyld makanda Xudayarin “katda” vezifesine teyin olunmasi,
“Xudayar bay”a ¢evrilmasi toebiidir.

Danabasda sakinlerin gézi qarsisinda Mahammadhasan amiya qgarsi
edilmis hagsizliq ve onlarin bigana seyrgi minasibati gelecekda bu makan-
da antikosmosun bargarar olmasina minbit zemin hazirlamisdir. Ssil anti-
kosmos Xudayarin Danabasda aparici fiqura gevrilmasi, “meydan sulamasl”
ile tegakkul tapir. Tehkiyacilar bu “cevrilma”nin daqiq tarixini de gostarirlor:
iki il avval “adate géra” camaatin seg¢diyi “katda” bu defs yuxarilar terafindan
ohalinin rayi nazare alinmadan tayin olunmusdur. Buna sabab gunu bu gin
da - XXI asrin avvallerinda de Azarbaycan ceamiyyatinda insanlararasi mu-
nasibatleri saciyyslandiren gohumbazligdur: “...iki il bundan eqdam Xudayar
bay glava yaninda gavus idi. is ele gatirdi ki, glava Xudayar bayin anasini si-
ge eladi. Askardi ki, glava 6z semtini goyub, 6zgeni katdaligda saxlamaya-
cag. Bir haftonin icinde katdani qisnayib, qullugdan kenar eladi. Bir nega
vaxt kand galdi katdasiz. Xulaseyi-kalam, camaat bir vaxt gézind agdi gor-
du ki, Xudayar bay katdadi ki katdadi”.

Xudayar bay tekca “Danabas” adli antikosmosun markazi fiquruna gev-
rilmir, o, hamginin 6z cismani eybacarliyi ila, badheybatliyi ile onu “ayaniles-
dirir’, simvolize edir: “Boyu ucadi, saqqgall, qaslan tiind garadi. Uzl ds qara-
di, cox qaradi, gbzleri lap garadi, bir tike a§ yoxdu gézlerinda... Burnu ayridi,
amma pis ayridi. Dyri da var, ayri var... Burnunun yuxan tersfinden bir si-
muk dikalib. SUmuik diizdld, amma asagisinin ati xoruz pipiyi kimi distb sol
yana”. ©sarda son darace konkret, realist strixlarle teqdim olunmus bu tes-
vir paradoksal sakilds irrasionallasir, remza ¢evrilir, Danabasin bitln insan-
larina, tebistina sirayat edir: Xudayar bayin simasi ile bagl israrla defslarle
tekrar olunmus “qara” sifati simvolik mana kasb edir; “qara” katdanin sifatin-
den, gozlerindan ayrilib Danabas kosmosunu tutqun boyalara gerq edir.
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Heg da tosadufi deyildir ki, povestds tebist tasviri gatiyyen yoxdur; burada
agac bitmir, ot géyarmir, glinas ¢ixib-batmir, gecayle glindiiz bir-birini evez
etmir, fosillor dayismir - burada tam durgunlug hokm sirir... Povestdas tabiot
tosviri yoxdur; katdanin ayagdi deyan yerda agac bitmir, ot gdysrmir: “Xuda-
yar bayin girdiyi yer asla hayate oxsamirdi, ¢linki burada doérd divardan sa-
vay! bir sey yox idi... Balka bura qazinin dal hayatidir; ¢lnki bu saharde ev
yoxdur ki, onun baggasi olmasin.” C.Memmadquluzads Danabasda antikos-
mosun bargarar olmasinin iki glinahkarinin - muallifinin - Xudayar bayin va
gazinin gorus yerinin “algaldiimis”, “asagillanmis” naturalist saciyyali, boz
ronglera boyanmisg tasvirini verir: “Hayatin bir ssmtinds var idi snganak, ya-
ninda ¢oxluca yuyulmus paltar galanmisdi; arov, yani paltann girkli suyu
axib gelib, gapinin yaninda gél durmusdu.” Sanki musllif bilerakdan tabiatin
roengarangliyini, harakatini Danabasda ve saharda barqgerar olmus antikos-
mosun hiddudlarindan uzaglasdirir, ¢cinki tabistin dinamikasi ile Danabasin
durdunlugu bir-birini inkar edir; onlarin uyusmasi geyri-mimkunddr.

Danabas kendinda antikosmosun bargerar olmasi da, burada misyyan
noqgtslerde xaosun meydana galmasi do Mehammadhasan aminin dmur yo-
lu ile - ona garsi edilen hagsizliglarla baghidir: Xudayar bay yeddi manatdan
otri onun essayini girova qoymagla Danabasda xaosun asasini goyur. (Bu
kontekstda Xeyiro - malak tebistli Mehammadhasan aminin arzunun ger-
¢oklesmasina xidmat etmali olan essak obrazi Serin bargerar olmasina, bir
nege ailanin dagilmasina, Mehammadhasan aminin niyyatinin Grayindsa gal-
masina, onun oglunun vaxtsiz 6limuna, kosmik visat kasb edan facisvi ha-
disaler silsilasine sabab olur. Essak obrazi ile bagh azarbaycanl disince
terzine xas olan yungul apriori yumor aci sarkazma g¢evrilir. Musallif bunu
asarin adinin - “Essayin itmakliyi” s6z birlesmasinin sintaksisi ile vurdulayir).

Paradoksal sakilde kendda hékm sliran durgunlugu nainki legv etmayan,
muiayyan manada onu daha da darinlesdiren va vurdulayan bu xaos bir
ne¢a makanda lokal facislare meydan acir: “Masala, indi bu saat burada
Xudayar katda lezzatnen yixilib yatdi. Amma ele bu saat Danabas kendinda
U¢ yerde matem qurulubdu... biri Mehammadhasan aminin evinda, biri
Xudayar bayin 6z evinda, biri de Xudayar bay isteyan ovratin, yani Zeynabin
evinda. Demali, birincisi, Mehammadhasan aminin arzusu xayala dondur,
sonralar onun kicik oglu “essayin itmakliyi’nin dardina dézmayib dlinyasini
deyisir; ikincisi, Xudayar bayin arvadi bosanmagq, kigays atiimaq tahllikasi
ile Uzlasir; Gglincusl, Zeynab butin varhdi ile nifrat etdiyi Xudayar bays era
getmaya macbur olur, sonsuz manavi ve cismani masaqqatlere maruz qgalir.

Essayin itmakliyi ile bagl yaranmis xaos paradoksal sekilde Danabas
kandinde bargerar olmus antikomosu nainki lagv etmir, eksina, onun moéh-
kemlanmasina sabab olur. Bu, Danabas antikosmosunun “nivasi” olan Xu-
dayar bayin kandde mdvgeyinin méhkamlenmasina - “¢akisi’nin artmasina,
bir sézla, antikosmosun barqarar olmasinin asas serti olan markezaga¢gma
meyillarinin gliclenmasina sabab olur.

Danabas kandinin antikosmosa cevrilmasi prosesi Xudayar bayin Zey-
nab ile evlenmak sevdasina diusmasindan xeyli avval - atasi rehmata ge-
dendan sonra Mehammadhasan aminin var-ddvlsatinin dogma amileri tare-
finden slinden alinmasinin dogurdugu xaosla baslanmisdir. Lakin tebii ki,
bitin Umumbasaeri dayarleri inkar eden bu xaosun zemininda tesakkul tap-
mis antikosmos 6z strukturu etibarile kosmosu xatirladir. Lakin onun nizami
harmoniya yox, harmoniyani taqlid eden, onun surrogati olan antiharmoniya
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asasinda qurulmusdur: yetimin var-ddvletinin slinden alinmasina serait ya-
radan durum harmoniya kimi dayarlendirile bilmaz.

Mahammadhasan aminin essayinin itmakliyinin tekan verdiyi yeni xaos -
Karbalayi Heydar diinyasini dayisendan sonra Xudayar bayin onun arvadi
Zeynabi almagq iddiasini bayan edendan sonra baslayir. Bu yeni xaos kbhna
xaosun davamidir, suraklidir, marhale-marhale artiq Danabasda bargerar
olmus antikosmosun méhkemlanmasina sabab olur.

Kearbaslayi Heydarin vefati ailesi G¢lin adir sarsinti olsa da, ilk dovrlerde onun
Uzvlarini birlesdiran baglarin qirnimasina sebab olmur: Zeynabls oglu Valiqulu
arasinda qarsiligl anlasma aile daxilinde harmoniyanin qorunub saxlanmasina
sorait yaradir. Lakin Xudayar bayin ailenin hayatina son darace kobud va
tocavlzkar mudaxilesi insanlararasi munasibastlarde daxili ruhi tslatims,
gaxnasmaya - xaosa sebab olur. Oserde bu tslatim kompleksi musllif
terafindan ince ve lakonik strixlarla tasvir olunmusdur. Xudayar bayin bu aileya
vurdugu zearbani onun her bir zvi heam bir yerde, heam da ayr-ayriligda
yasayir: “bir yerda” bu kontekstdsa birlesdirici deyil, tacridedici faktor rolunu
oynayir va merkezdangagma meyillorine meydan agir: ilk defe Danabasda
hékm sliren ser quvvalar yirtici Xudayar bayin timsalinda qarsisialinmaz xaotik
glice - qudrate gevrilib, Zeynabin ailssini agir facieys dlicar edirler va ailonin
bitln Gzvleri layagetli gelecekden mahrum olurlar. Zeynabin odlu, diinyada
yegana dayagi olan Valiqulu émrinds ilk defe real manavi-ruhi angslle lGzlesir:
0 ya evin yegana Kigisi kimi ailesinin, anasinin layagatini gorumalidir, ya da
primitiv instinktlarin qurbanina ¢evrilmalidir. Valiqulu bu sinagdan alniagiq ¢ixa
bilmir, Xudayar bayin tazyigina tab gatire bilmir. Deyiklisini itirmek tehllikesi
onu anasindan imtina etmays macbur edir; o, bir terafden, cemiyyatin bitin
tesisatlarinin ardicil sakilds talqin etdikleri kdlalik ideologiyasinin qurbanidir,
diger terefdan, hala bir sexsiyyat kimi yetismamisdir.

Osorda carayan eden butin sonraki hadissler - Mehammadhasan ami-
nin “nagarniy”in divanxanasina getmasi, Xudayar bayin firlldaq isledib iste-
yina nail olmasi, Valiqulunun ilk baxisdan he¢ bir mantige sigmayan hare-
katleri (avvalce Xudayar bayin qizi ile evlenmak namina 6z ailasini dagitma-
slI, sonra isa, “konulli” olaraq 6z deyiklisindan imtina etmasi), aslinde, anti-
kosmosun insanlarda formalasdirdigi kéle psixologiyasinin mantigina uygun
gelir. Xudayar bayin planlarnnin hayata ke¢gmasinds halledici rol oynayan
“‘egsoyin itmakliyi” ile xaosa meruz qalan Danabas kandinda, nahayat, anti-
kosmos yenidan barpa olunur. Essayin tapiimasi ile baglh hatta ogul itkisini
bels unudub Xudayar bayin canina dua oxuyan Mehammadhasan ami an-
tikosmik durumu tesbit edir.

Kafkanin “Qasr” romaninda oldugu kimi, C.Mammadquluzadanin “Dana-
bas kendinin ahvalatlar” povesti de $ahar ve Kand terkib hissalerinden tos-
kil olunmus antikosmosdur. Lakin bu kosmos konsepsiyalari arasinda iki
prinsipial farq mévcuddur: birincisi, agar Kafkanin asarinde $ahar aparici,
kend tabe instansiyadirsa, azarbaycanli yaziginin povestinde Kand antikos-
mosun markazidir; ilk baxisdan Kend “nag¢arniy”in, gazinin, glavanin timsa-
inda Saharin dediklari ile durub-oturur. Lakin bu, eslinda, imitasiyadan bas-
qa bir sey deyildir - Danabas kandi insanlararasi munasibatlarin prinsiplarini
Sehers dikts edir, o da bu prinsiplars uygun harskat edir. Ikincisi, Kafkanin
antikosmosu 6zuna gapall, daralan makandir, onun ganunlari yalniz burada
isloyir; Yerdlganin bu makana daxil olmasina imkan veran kérpu geriys qa-
yitmada “icaze” vermir - yalniz bir terefe daxil olmaga serait yaradan “os-
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mos”dur. C.Mammadquluzadanin antikosmosu genigleanen makandir; Da-
nabas geniglanan antikosmosdur; Kand Sahaeri fath etmakla kifaystlonmir,
6zUndn antikosmik, antimanavi ideologiyasini bitin dinyaya yaymagq iste-
yir. Bununla yanasi, bir paradoksal magami da geyd etmak lazimdir - prin-
siplerini diinyaya yayan Danabas ayri-ayri fardlerin 6z hidudlarindan kana-
ra gixmasini angallayir. Bu baximdan “egsayin itmakliyi” remzi xarakter da-
siyir. Temsilgisi Xudayar beay vasitesilo Mehammadhasan amini naqliyyat
vasitasinden mahrum etmakle Danabas kendi kenardan ruhi-manavi dayar-
lorin 6z makanina sirayat etmasinin gabagini almaga caligir: Xudayar bay
paradoksal sakilde lokal xaoslar yaratmagla, Danabasin durgunlugunun te-
minatgisi rolunda ¢ixis etmakls yanasi, hem de bu mekana girise-gixisa ne-
zarat edan kesikci-osmosdur. Bir cehat da “Qasr” ile “Danabas kandinin ah-
valatlarn”ni bir-birinden ferglendirir: Kafkanin yarimgiq romaninda Qasrda
bargerar olmus durumun zamani ve makani mistikaya burinmusdur; onun
mansayi haqgqinda na musllifin, na de personajlarin bir malumati var. Halbu-
ki, C.Mammadquluzadenin bitkin povestinda hadisalaer Rusiya imperiyasinin
ucqar gusasinda XIX asrin sonlarinda cereayan edir v musllif burada otu-
rusmus antikosmosun yaranmasinin sabablerini kifayat gader otrafli ve
inandirici gakilds izah etmisdir. C.Mammadquluzadenin “Danabas kandinin
ahvalatlar” (1894) ve F. Kafkanin “Qasr” (1921) asarlarinin makan strukturu
baximindan oxsarligi 6zgslesma prosesinin takce ford (mikrokosmos) saviy-
yasinda deyil, hamginin makan (makrokosmos) miistavisinde biruzs ver-
masindan, onlarin qarsiligh sakilda bir-birini sartlendirmasindan xabar verir.

“Pogt qutusu” hekayesinda, “Danabas kendinin shvalatlan’ndan ferqli
olaraq, xaos durgunlugun “doymasi’nin naticesi kimi yox, iki mixtslif saciy-
yali kosmosun - sehaerin ve “itqapan” kandinin diinyaduyum va diinyagoriis
saviyyasinde haraki munasibatler kimi meydana gslir. Bu iki kosmos arasin-
da ada (sshar) - qul (kend) minasibatleri mévcuddur: mikrokosmos saviy-
yasinda Novruzsli virtual olarag Xana, gergaklik baximindan katdasina,
makrokosmos saviyyasinde ise, kand sahare tabedir: Novruzalinin Xandan
asilihd! “burada ve indi” hokm sliren va insanlararasi miinasibatleri nizamla-
yan ganunvericilikle deyil, vaxtile mévcud olmus, indi de stalat ganunu ile
davam edan munasibatlor sistemi ile miayyan olunur; Vali - xan itqapanl-
dir, lakin rus mustamlekagilik idars Usulunun bargarar olmasi ile bagli kbhna
xan - kandli minasibatler sistemi lagv olunmusdur ve onun dogma kosmos-
la alagaleri birtarafli xarakter kesb etmisdir: yerlileri eavvalki kimi Xanin yani-
na gealib-gedir, onun qullugunda dururlar - avvalki kimi onu agalari hesab
edirler. Novruzalinin har dafe Xanin yanina “slidolu” gelmasi, onun hizurun-
da ikiqat ayilib salam vermasi itgapan kosmosunun artiq real hayatda quiv-
vaden dusmdus, lakin insanlarin sturunda hokm stirmakds davam edan ga-
nunlarla yagsamasindan xabar verir. Xan isa, psixoloji ovqat baximindan yer-
lilerine “aga” minasibati sergilemakle yanasi, ham da “saharlilesib”, sehar
kosmosunun ganunlarina uygun yasayir ve haroekat edir. Demali, sahar-
kand minasibatlerinde kegmisle indi gulgalasir, bir-birini tamamlayir, Xanin
timsalinda kegmis feodal muiinasibatlar sistemi miasir rus mistemlokacilik
idare Usulu ile birlesib tUzvi vehdat taskil edirlor. Lakin paradoksal sokilde
Novruzslinin bilmeyarakdan hayata kecirdiyi kobud mudaxileya gader
soherle kend arasinda “dinc yanasl yasamaq” prinsipi hékm sirir; saher
xaotik meyillerin meydana galmasinden ehtiyat edib itgapanhlarin
dunyagoérusinda koklu deyisikliklerin hayata kegiriimasinde maraql deyil,
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itqapanlilar da faktiki olaraq “dogma” Xanin ve yad “nagarniy”in idare etmasi
arasinda prinsipial ferq gdrmdurler; sadaca olaraq, ager undan, toyug-
clicedan getirib Xanla temasa girmak mumkindirss, Nagarnik Kafkanin
“Qasr” asarindaki Qraf kimi algatmaz olub - o 6zgadir. Amma butiin bunlara
baxmayaraq, Kend 6ziniin yasam tarzini, Ustlin tutdugu deyerleri qoruyub
saxlaya bilir va bu baximdan Saharin midaxilasi ila Gzlegmir.

“Pogt qutusu” asari mahiyyati etibarile iki oturusmus kosmosun toqqus-
masi naticasinda her iki terefden fardler seviyyssinda (Kend terafden Nov-
ruzslide, $Sehar terafden poct mamurunda) xaotik meyillarin yaranmasina va
yasanmasina hasr olunmusdur. ilk baxisdan avam kandli ile adi mamur ara-
sinda olan munagisa lokal xarakter dasiyir (Xan maktubunu vaxtinda goén-
dere bilmir, glinahsiz po¢t mamuru azigdirilir, bu “epoxal” togqusmanin asil
qurbani Novruzali hebsxanaya dusur) ve malum kosmoslarin durumuna, on-
larin arasindaki minasibatler sistemina kokli tasir etmak igtidarinda deyil.

“Olilar’de hokm stiren durumla bagh sserin imumi kontekstinden ¢ixis
edarak belo bir naticeys galmak olar ki, vaxtile “irovan seharlarinden biri’nin
sakini, Haci Hasanin oglu xarice tahsil almaga getmis, vetena ddénanden
sonra dogma saharinin kosmosunu farqli prinsipler asasinda yenidan qur-
maga cahd gostermisdir. Lakin onun taklifleri gebul olunmamis ve geher
6zUnln kosmik nizamina uygun yagsamaqgda davam etmisdir. Saherin teca-
viizkar miigavimetine tab getirmeyen isgender daxilen sinmis, 6z qayda-qa-
nunlari ile yagsamaqda davam edan saharin lazimsiz, toplum terafindan ten-
qid hadsfi olan Kefli isgandears gevrilmisdir. Misllimin Calala 6yid vermakls
bagli xahisine cavabinda onun 6zl toplumla aralarinda mévcud olan uguru-
mu asagidaki kimi ifade etmisdir: “Bas Uste, bas Uste, nasihat edearom. Am-
ma bunu de ki, manim s6ziima qulag asan kimdi? Odu, Allahin iti d@ manim
s6zuma baxmir.”

Ssor Isgenderin kicik gardasi Cslalin “misllimle gabag-gabaga oturub
ders oxumasl” ile baslayir; bu, sehardsa “sarsilmaz” nizamin hékm sitrmasin-
dan, indi ve burda hayatin axarinda heg bir kokli dayisikliyin bas vermadiyin-
don xaber vermays xidmaet edir. “Oliilor’ de ssharde bargerar olmus 6ziine-
maxsus sabit durum hokm surlr. Butin farglerine baxmayaraq, bu durum
“Danabas kandinin shvalatlar’nda aks olunmus durgunlugu xatirladir: burada
isgendar sbadi araq igmays, rastina diiganleri sle salmaga, hacilar mévhu-
mata kdklenmis durumun muisyyan etdiyi prinsipler asasinda fealiyyat gos-
termaya mahkumdurlar. Sshar kosmosunda heg¢ bir kokll dayisikliyin bag
vera bilmayacayini isgendsr gardasinin lablid sakilde vaxtilo 6zinin kegdiyi
yolu tekrar edaceyine aminliyi ifade etmakle bunu vurdulayir: “...and olsun
Qara agac pirina ki, sen de@ manim kimi dars oxuyub qurtarandan sonra,
baslayacagsan isgendar dadasin kimi kiiplerin dibinde yatmaga.” Son derece
glcli ve sarsiimaz tesiri badislayan mévhumat bu sbadi “kosmos’un ze-
manati gisminde ¢ixis edir. ilk baxigdan insanlararasi minasibatlerde harmo-
niya hékm surur: insanlar can deyib can esidirler, eyni dayerlerle yasayirlar.

Lakin asarda avvalca kimliyi daqiglesdiriimamis “bir kisi’nin tovslya-tov-
slya iceri girmasi ve ucadan Hacl Hasan amini xaber almasi namalum sa-
bablar ucundan saharda nizamin pozulmasi arafesinde olmasina isaradir.
Haci Hasanin “cox havall ve lshlaye-lahlays” galmasi, muxtalif adamlarin
Haci Hasoanin evina tékulismasi “mbciza’nin - Xorasanda dinyasini dayis-
mis Karbalayi Fatullahin, onunla birlikde hamin diyarda bitiin élmusglarin “di-
rilmasi’nin tekan verdiyi xaotik meyillarin meydana galmasina, saharin ruhi
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iglimini tamamile dayisdirmasina dslalat edir. Dinyani larzeys salan yenilik
camiyyatds guclli gaxnasmaya sabab olsa da, insanlan bir-birinden ayirmir,
oksina, “Glulerin dirilmasi” mécizasinin atrafinda daha da six birlesmasina
sebab olur. Birca isgender agig-aydin bu mociizeys risxends koklonmis
inamsizliq ifade edir. Lakin onun reaksiyasi gatiyyan nazara alinmir - insan-
larda siibha hissi dogurmur; o, araq sisasi ile toplumdan tacrid olunmusdur
- 6zgalagmisdir.

Toplumun isgendsrden basqa biitiin (izvleri (Haci Hasenin étergi stibhe-
si nezara alinmasa) Karbaslayinin dirilmasini hagigat kimi gabul edirler; bu
geyd-sortsiz inam din xadimlarinin uzun muddat insanlarin sGuruna yeritdik-
lori mévhumata asaslanan zehniyyastin apogey noqtesi ve ani ¢oklisu - ifla-
sidir. Xaos Kosmosun icinda formalasir, absurd formada 6zunu biruzs verir
va kosmosun nizamini kékindan sarsidir: isgandarin maarifcilik prinsiplarin-
den istifade ederak hayata kegirmak istadiklerini, lakin bacarmadigini “Xora-
san vagqiasi” gergoklasdirmisdir. Dizdulr, burada cemiyystin dlnyagéris
movgeyinda hansi ise musbat dayisikliklorden danismaqg mimkin deyil, la-
kin cemiyyatin islahi Ggliin meydan temizlanir - seksual manyak Seyx Nos-
rullahin yaratdi§i xaos birmanali sekilde “irevanin ssharlarindan biri’nds av-
valki zehniyyatin barpasini istisna edir.

isgendar paradoksal sekilde Seyx Nasrullahin “emsalleri”’ naticasinde
yaranmis xaotik durumun ham iginda, ham da xaricinde - févglindadir; o bir
terafdan batin varhidi ile qizinin dirilmasi illizor Umidi ile yasayan anasinin
halina aciyir, onun yasadiglarini yasayir (Kerbelayi Fatma xanm... Ay
Karbaelayi Fatullahi dirilden Allah, mana rehmin galsin, manim gultzli gizimi
dirilt! Allah! Allah! isgendaer (igeri girir, yavas-yavas gslib durur anasinin
yaninda ve basini asagi salib gemgin deyir). Yaziq ana!”), digar terefden agi
qaradan, diziu eyriden farglandirmayi bacarmayan hamyerlilorini, o
climladan anasini risxend hadafine gevirir: “isgendar (gah-gah ¢akib yapisir
anasinin ¢iynindan). Daha bundan sonra dlsen de yaxani qurtara
bilmayacaksen... San o6larsan, seyx gena soni dirildar.”

“Oluler’la bagh tadqgigatlarda geyd olundugu kimi, firnldagg Seyx Nesrul-
lah heam da bir psixoloqdur; o, gox gozal basa dusuir ki, Gzde bir-birina can
deyib can esiden adamlar arasinda derin ziddiyyatler, bir-birina nifrot mov-
cuddur. Sosial gergakliyin Ust gatinda ilk baxisdan harmoniya hokm sr(r.
Movhumatin “sistemli” sakilde diinyanin adekvat derki garsisinda yaratdigi
angaller, cemiyystin Gzvine asiladigi kortabii qorxu insanlararasi minasi-
batlarde “kosmik” nizamin atributlarinin meydana galmasina sabab olmus-
dur. Lakin bu, kosmos yox, onun imitasiyasidir. Mévhumatin arsays gatirdiyi
nizam farde xas olan manfi cehatleri Ust qatdan sixisdirir, maksimum daxili-
losdirir. Mévhumatin prinsipleri ile “durub-oturan” fard rehbar tutdugu meane-
vi-exlaqgi dayarlerin aliliyine semimi taerzds inanir. Lakin onun tebistine xas
olan eqoizm, basqasinin azab-aziyystina biganslik sixigdirlsa da yoxa
cixmir, yay kimi sixilir va butiin gicu ile agilmaq, ferdin daxili eybacarliyini
Uize gixarmaga flrsat gozlayir. Asude durumun maskaladii daxili eybacarlik
va manaviyyatsizliq ekstremal magamlarda, masslen, “6lilerin dirilmasi”
zamani Uza gixir, yalangi nizami bir anin iginde darmadagin edir. Malum olur
ki, mévhumat zahiran bir-birini destakleyen, eyni dayarlerdan ¢ixis edan, bir
sOzla, six toplum formalasdiran insanlar daxilen atomlasmiglar, 6z qinlarina
¢okilmigler, didnyanin butin isigint udmaga hazir mikro qgara daliys
cevrilmisler. Onlar implisit sekilde toplumun dinani, bu glind ve sabahi ila
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bagl kaskin farqgli mévqgelerde dayanmislar va olllerin dirildilmasi ile bagli
onlarin eyni mdvgedan c¢ixis etmalari geyri-mimkuindir. Malum olur Ki,
insan munasibatlerinin Ust sathinde musahida olunan harmoniya, toplumun
dini-ideoloji birliyi imitasiya imis, i¢ alemin xaosunu - eybacarliyini 6rt-basdir
etmaya xidmat edirmis, sehardaki nizam kosmik yox, antikosmik saciyya
dasiyirmis. isgenderin 8lilere miiracisti 6z pafosu etibarile seherde hékm
sliren nizamin antihumanist mahiyystinden xeber verir. Oz istayina nail
olmaq ugln Seyx Nesrullah meaharatle insanlarin igindaki xilti yerinden
terpadir ve galisi ile yaratdigi xaosun yeni burumunun bargerar olunmasina
nail olur; agar o, avvalki firldaglari naticaesinds ifsa olunmasaydi, hala uzun
muddat gseharda 6z amallarini hayata kecgirmakde davam eds bilardi.

“Olllar’de camiyystin durumu vaxtile Yaxin Sarq kosmosunda manavi-
oxlaqgi deyerlarin formalagsmasinda halledici rol oynamis dinin misbat yara-
dici potensialinin tikenmasi ila bagl cahilliyin bas alib getmasi, mévhumatin
son derace tacavizkar qlivvays gevrilmasi, daxilileserak xaotik stixiya qis-
minda yirtici xarakter kasb etmasi, tekce isgendar kimi cemiyyastin kokli is-
lahatlara mohtac oldugunu dark edanlare qarsi deyil, hemgcinin, yaxinlara
dis qicamasi ila saciyyalanir. Comiyyatin bels bir durumu labid sakilde ma-
navi-ruhi bogluglarin meydana galmasina sabab olur, Tabisat isa, malum ol-
dugu kimi, boslugu sevmir. Mévhumatin yaratdigi bosluglar, tabii ki, bitin
axlaqi prinsiplarden mahrum Seyx Nasrullah kimi firldaqggilara genis mey-
dan agir.

“Olller” C. Memmadquluzadsenin ssarlerinin poetikasi lglin saciyyavi
olan bir durumda - Seyx Nasrullahin amallari naticesinde cemiyyastin ford-
fard atomlasmasi, bunun naticasinde insanlarin, bir terafden, naesnalesmasi,
diger terefden, hamin bu nasna-fardlerds xarici xaosun daxililesmasi maqga-
minda (senatkar bu daxili xaosu tesvir etmadan - baraks, toplumun donub
nasnalasmasi vasitesiloe tacassim etmaye nail olmusdur: “Kisi galib yapisir
qizinin alindan...Yena bir kisi galib yapisir gizin alindan. Bu minvalla tGglnci
ve dordiincii qizi isgender yola salir. Qizlar baslarini asad salib algagdan
aglaya-aglaya musiqginin sasile ¢ixib gedirlor. Camaat da basini asagi salib,
mayus durur”’) basa ¢atir. Bu, bifurkasiya - ikilesme durumudur. Lakin bu du-
rum abadi qala bilmaz; svvel-axir 6zinutegkil meyillari meydana galib ce-
miyyati yeni dayarler strafinda birlagdirmalidir. Muallif toplumun yeni birliyi-
nin hansi konkret prinsipler vo dayarler esasinda hayata kegirilo bilacayini
muayyan etmakds teraddud edir. Tabii ki, Seyx Noasrullahin “eksperimen-
ti’nden sonra kéhna durumun barpasi geyri-mumkindir. Amma camiyyatlae
vurusmagqdan yorulmus, hayat enerjisini faktiki olaraq tamamile itirmisg, “ku-
pln dibinde yatan” isgendsrden deo hansisa radikal addimlar gézlemak
abasdir. Bu, her seydan avval, onunla baglidir ki, isgender Firengistanda
tehsil almasi ile bagli yeni dayerlare yiyalendiyi ve toplumun onun deayarle-
rini gabul etmadiyi U¢lin mévhumatda garq olmus mihitle minasibatde xa-
ricidir. Firengistandan gayidanda o, boynuna disen missiyani hayata kegir-
mak isteyir, icbari transformasiya faktoru gisminda ¢ixis etmaya coehd edir.
Lakin bu geyri-mUmkundur; bu yalniz daxili imkanlar hesabina, i¢c alemda
gedan, xaricilesib kosmosu xaosa ve xaosu yeniden kosmosa ¢eviron pro-
ses naticasinde mumkundur. Lakin halalik toplum buna hazir deyil.

“Olllar’ds oldugu kimi, “Anamin kitabi"nda da ssarin baslangici oturus-
mus kosmosun dagilmasi arafasi ile Ust-Usta dislr. Lakin ager birinci dram-
da musllif tegakkul prosesini yasayan Azaerbaycan cemiyyatinin - kosmosu-
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nun biGtévllyl Ggln dini mévhumatin yaratdigi fesadlardan danigirsa, ikinci
asarda elmi, daha dogrusu, elmabanzer mévhumatin tahliikesi problemina
toxunur.

Artiq asaerin giris remarkinda istirakgilarin geyimlari (“Ristam bay - rus in-
telligenti libasinda... Mirze Mehemmadali - iran {rafasi libasinda... Semad
Vahid - ... Basinda qirmizi fas”) paltar sahiblarinin hansi kosmosa maxsus
olmalarini ayani sakilde nimayis etdiran atributlar rolunu oynayir. Eyni za-
manda, personajlarin mitleq sokilde 6z geyimlarine muncar olunmalar
Azoerbaycan cemiyystinde, daha dogrusu, onu ruhi-intellektual baximdan
idare etmak iddiasinda olan ziyal tabagasinds kifayet qadar glcli markaz-
dengagma meyillarinin mévcudlugundan xabar verir. Bu personajlardan har
biri Azerbaycan gergekliyinde simvolik, man heatta deyardim, emblematik
sokilde tehsil aldidi 8lkani - Riistam bay Rusiyani, Mirze Mehammadsali irani,
Semad Vahid iss Turkiyeni temsil edirlor. Ug mixtelif (farqli!), bir-birils te-
mas noqteleri olmayan sivilizaiya (kosmos!) gardaslari ham dinyaduyum,
ham da dlinyagoris baximindan bir-birindan tacrid edir. Bu li¢ qardas aser-
de bilavasite 6z aksini tapmamis sababler ucbatindan 6z dogma-tamal din-
yaduyumlarindan mahrum olmus, onlarin diinyagéris mévqelari faktiki ola-
raq yad anlayislar, deyerler asasinda formalasmislar.

C. Mammadquluzadanin remarklarda 6z personajlarinin geyimlerina sla-
hidda digget vermasini tesadiifi hesab etmak olmaz; bu, musllife gqarsisina
qoydugu bir nega yaradicilig problemini hall etmak imkani verir. Har seydan
avval, tamasacida bels bir tesavvir yaranir ki, geyimin asas funksiyasi per-
sonajin “ayibi’ni értmakdan, onu isti-soyugdan qorumagla yox, onun i¢ ale-
mini, xilgatini “xaricilesdirmak’le baglidir; fard paltarn segmir, geyim fardin
ona uygun galib-galmamasini miayyan edir - kitablarla yanasi, geyim ds in-
sani istiqamatlendirir, onun distncae terzini, dinyaya minasibatini misyyan
edir. Hiss olunur ki, qardaslar ali tahsil almalarina regman, temsil etdikleri ve
idare olunduglari madaniyyatlerin intellektual zanginliklerina yiyalena bilma-
misler, Ust qatda nazars ¢arpan biliklerla kifayatlanmigler. Ristem bayin “lu-
gatgilik’le masgul olmasi, Mirza Mehammadalinin “xiisuf ve kisuf” “elm”ini,
Samad Vahidin “elmi-qafiya”ni tedris etmaleri buna ayani misaldir. Tomsil
etdikleri madeniyyatler - kosmoslar hagqinda sathi biliklerine baxmayaraq,
gardaslar onlarin prozelitlari - qizgin tarafdarlaridirlar.

Azarbaycan madeniyyati - kosmosu Gilbaharla, ana Zshra bayimls ve
“coban-golug”la temsil olunmusdur. Maraglidir ki, muallif aserde azarbay-
canglliq ideologiyasinin asas temsilgisi Gllbaharin geyimini, qardaslarinkin-
dan farqgli olaraq, konkretloesdirmir va “Umumi muisalman qizlan libasinda”
yazmagla kifayastlenir. C. Memmadquluzads Azarbaycan kosmosunun tam-
silgilerine ragbetini Gllbahar haqqinda “suretde gézsal” ve “gobanlar’in ni-
mayandasi Qanbaerle bagh “sifatde goycak” epitetlorini iglotmakle ifads edir.
Bu baximdan diger personajlar miayyan olunmurlar; yad libas geyinmis,
yad disunce tarzina malik insanin simasi yaddasda hakk olunmaz, o, imu-
miyyatla, gozal ola bilmaz! Azarbaycanciliq ideologiyasinin cemiyyatin he-
yatinda s6z sahibi olmayan gadinlarla ve an asagi tebaganin nimayandaleri
ilo tamsil olunmasi Azarbaycan kosmosunun mévcudlugunun son daraca
tehllkali fazaya daxil olmasina dalalst edir. Pafosu etibarile aser xabardar-
hgdir.



