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Summary 

The ritual and folklore concepts of sacrifices closely linked with each other. Sacrifices is a 

live ritual, but the sacrifice motive is its character in the text of folklore. Sacrificies as a unit of 

ritual is formed by the “subject – sacrifice – cult” scheme. In the sacrifices about tree and stone, 

these objects saves mythic imaginations about first ancestor in itself. It is possible to restore the 

first ancestor complex in the sacrifices with saint cults too at the same time. “Oguzname”s is rich 

with archaic forms of sacrifices. The traces of human sacrificies are being restored in the tales. 

Sacrificies plays a role as a mechanism of chaos-cosmos creation in the legends. 
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ОCНОВЫ КОНЦЕПТА «ЖЕРТВОПРИНОШЕНИЯ» 

 

Pезюме 

Ритуальные и фольклорные концепты жертвоприношения тесно связаны друг с 

другом. Жертвоприношение – живой ритуал, а мотив жертвоприношения - его образ в 

фольклорном тексте. Жертвоприношение, как ритуальная единица организуется по 

схеме «субъект – жертва – культ». В жертвоприношениях, связанных с деревом и кам-

нем сохраняются следы мифических представлений о первопредках. Также, в жертво-

приношениях связанных с сакральными культами можно наблюдать следы мифических 

первопредков. Эпос «Огузнаме» обогащѐн архаическими формами жертвоприношения. 

В сказках видны следы человеческого жервоприношения. Жертвоприношение в 

легендах выступает как механизм воссоздания космоса из хаоса.  

Ключевые слова: фольклор, жертвоприношение, мотив, ритуал, мифология, 

жертва, культ 
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Məsələnin qoyuluĢu: “Qurbanvermҽ” dedikdҽ tҽsҽvvürümüzdҽ ilk növ-

bҽdҽ bu gün dҽ bizim hҽyatımızda “Qurban bayramı” adı altında canlı Ģҽkildҽ 

yaĢayan, ictimai psixologiyamızda özünҽ möhkҽm yer tutan qurbanvermҽ 

mҽrasimlҽri canlanır. Bu, tҽbiidir. Çünki qurbanvermҽ mҽrasimi vҽ onunla bağlı 

adҽtlҽr ҽn qҽdim dövrlҽrdҽn bu günҽ kimi Azҽrbaycan xalqı arasında canlı Ģҽkil-

dҽ yaĢamaqdadır. Ġslam dininin qҽbul edilmҽsindҽn sonra qurbanvermҽ mҽra-

siminin rolu Azҽrbaycan cҽmiyyҽtindҽ daha da artmıĢ vҽ möhkҽmlҽnmiĢdir. XX 

ҽsr sovet sönҽmindҽ Qurban bayramı adı altında bilinҽn mҽrasim Ġslam dini ilҽ 

bağlı hadisҽ kimi yerli-dibli inkar olunmasına baxmayaraq, insanlar hҽr il 

Qurban bayramının ҽsas adҽtini (heyvan kҽsmҽ ayinini) yerinҽ yetirҽrҽk, Ġslam 
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dininin tҽlҽb etdiyi Ģҽrtlҽrҽ cavab verҽn heyvanları qurban olaraq kҽsmiĢlҽr. 

Azҽrbaycan müstҽqillik ҽldҽ etdikdҽn sonra Qurban bayramı dövlҽt tҽrҽfindҽn 

rҽsmi Ģҽkildҽ qeyd olunmağa baĢlamıĢdır. Ona görҽ dҽ qurbanvermҽ Azҽrbaycan 

ictimai Ģüur vҽ psixologiyası üçün canlı mҽrasim hadisҽsidir. Bu, xalqımızın 

hҽm adҽt-ҽnҽnҽlҽrҽ, hҽm dҽ Ġslam dininin hökmlҽrinҽ bağlılığından irҽli gҽlir. 

ĠĢin məqsədi: Tҽdqiqatın aparılmasında ҽsas mҽqsҽd “qurbanvermҽ” 

konseptinin semantikasını müҽyyҽnlҽĢdirmҽkdir. 
 

“Qurbanvermҽ bir konsept kimi hҽm dҽ elmi düĢüncҽnin predmetidir. 

Qurbanvermҽ sovet epoxasında hҽm folklorĢünaslar, hҽm dҽ etnoqraflar tҽrҽ-

findҽn öyrҽnilmiĢdir. Qҽrbdҽ isҽ bu konsept ümumҽn sosial antropologiyanın 

predmetini tҽĢkil edir.  

“Qurbanvermҽ” sosial antropologiyada bir konsept, yҽni nҽzҽri anlayıĢ 

kimi özünü ritual vҽ folklor motivi olmaqla iki sҽviyyҽdҽ göstҽrir.  

Qeyd edҽk ki, Azҽrbaycanda qurbanvermҽ motivi hҽm ritual/mҽrasim baxı-

mından, hҽm dҽ folklor baxımından lazımınca öyrҽnilmҽmiĢdir. Düzdür, tҽdqi-

qatçılar bu mҽsҽlҽdҽn zaman-zaman bҽhs etmiĢlҽr. Ancaq sovet dönҽmindҽ “qur-

ban” vҽ “qurbanvermҽ” anlayıĢıları canlı olaraq Ġslamdakı Ġsmayıl qurbanını yada 

saldığı vҽ sovet ideoloqları bu kimi dini tҽzahürlҽrҽ qarĢı amansız mövqe tutduğu 

üçün bu mövzuya o qҽdҽr dҽ “hҽvҽs göstҽrilmҽmiĢdir”. Bundan irҽli gҽlmҽklҽ so-

vet etnoqrafiyası vҽ folklorĢünaslığında Ġslama (o cümlҽdҽn digҽr sҽmavi dinlҽrҽ) 

qҽdҽrki qurbanvermҽ ayinlҽrinҽ maraq göstҽrilmҽmiĢdir. Bu da onunla nҽticҽlҽn-

miĢdir ki, qurbanvermҽ kimi mühüm düĢüncҽ vҽ mҽdҽniyyҽt hadisҽsi dünyada 

aparılan tҽdqiqatlarla müqayisҽdҽ, demҽk olar ki, öyrҽnilmҽmiĢ qalmıĢdır.  

Tҽkcҽ bir faktı qeyd etmҽk kifayҽtdir ki, Qҽrbdҽ qurbanvermҽ nҽinki et-

noqrafik vҽ folklorĢünaslıq aspektlҽrindҽ öyrҽnilmiĢ, eyni zamanda bir anla-

yıĢ/konsept kimi fҽlsҽfҽnin dҽ predmetinҽ çevrilmiĢdir. Mҽsҽlҽn, A.V.Moskov-

skinin “XX ҽsr fҽlsҽfi vҽ antrpoloji diskursunda qurbanvermҽ anlayıĢı” adlı fҽl-

sҽfҽ doktorluğu dissertasiyasında görürük ki, Qҽrbdҽ hҽlҽ XIX ҽsrin axırla-

rından “qurbanvermҽ” nҽzҽriyyҽsi tҽĢҽkkül taparaq, formalaĢmağa baĢlamıĢdır. 

XX ҽsrin fҽlsҽfi-antropoloji tҽhlilindҽ qurbanvermҽyҽ “hҽyatın konseptlҽĢdiril-

mҽsi”, “fҽrdilҽĢmҽ”, “daxili tҽcrübҽ” aspektlҽrindҽn yanaĢılmıĢ, yaradıcılığın 

özü qurbanvermҽ kimi Ģҽrh olunmuĢdur. Sonrakı dövrdҽ qurbanvermҽ konsepti 

daha çox mҽdҽniyyҽtin fҽlsҽfi aspektindҽ mҽnalandırılmağa baĢlanmıĢdır (9). 

Qurbanvermҽ ritual konsepti kimi canlı ritualın özünü, folklor konsepti 

kimi isҽ canlı ritualın folklor mҽtnindҽki obrazını nҽzҽrdҽ tutur. Heç Ģübhҽsiz 

ki, bunların arasında bağlılıq, ortaqlıq olduğu kimi böyük fҽrqlҽr dҽ var. Qur-

banvermҽ ritual konsepti kimi sosial-mҽdҽni davranıĢ aktı, modelidir. Ġnsanlar 

düĢdüklҽri psixoloji situasiyadan asılı olaraq qurban vermҽyҽ ehtiyac duyurlar. 

Bunun üçün onlar qurbanvermҽ mҽrasimini icra edirlҽr. Yҽni qurbanvermə 

müҽyyҽn olunmuĢ mҽkan vҽ zamanda müҽyyҽn elementlҽrin düzümünü tҽlҽb 

edҽn mҽrasim hadisҽsidir. Burada ixtiyari hҽrҽkҽtlҽrҽ yol verilҽ bilmҽz.  

Viktor Terner yazır ki, ritual  jestlҽri, sözlҽri, obyektlҽri ҽhatҽ edҽn hҽ-

rҽkҽtlҽrin stereotipik ardıcıllığıdır; xüsusi olaraq hazırlanmıĢ yerdҽ icra olunur 
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vҽ icraçıların maraq vҽ mҽqsҽdlҽrinҽ uyğun olaraq fövqҽltҽbii qüvvҽ vҽ varlıq-

lara tҽsir etmҽk üçün tҽyin olunur (10, 32). 

Seyfҽddin Rzasoy V.Ternerin rituala verdiyi bu tҽrifi belҽ Ģҽrh-izah et-

miĢdir: 

 Ritual jest, söz, obyektlҽrin birlҽĢmҽsini nҽzҽrdҽ tutan hҽrҽkҽt univer-

sumları  kodları vasitҽsi ilҽ funksionallaĢır (gerçҽklҽĢir); 

 Ritualda tҽcҽssüm olunan hҽrҽkҽt ixtiyari olmayıb, konkret struktur 

sxemlҽrinҽ söykҽnir; 

 Ritual toplumun ehtiyaclarına xidmҽt edҽrҽk struktur pozulmalarının 

aradan qaldırılması naminҽ icra edilir; 

 Ritual insanların müqҽddҽs qüvvҽlҽrlҽ ünsiyyҽtinin tҽmin edilmҽsinin 

vasitҽsidir (5, 82). 

Hҽm Ternerin tҽrifindҽn, hҽm dҽ ona verilmiĢ izahdan aydın olur ki, ri-

tual/mҽrasim konkret ünsürlҽrdҽn tҽĢkil olunur. Hҽmin ünsürlҽr arasında 

müҽyyҽn olunmuĢ ҽlaqҽlҽr var. Mҽrasimdҽ nҽ baĢ verirsҽ, onların hamısı qa-

baqcadan mҽlumdur vҽ mҽrasimin icrasının konkret, dҽqiq qayda-qanunu var. 

Burada artıq-ҽskik heç nҽ ola bilmҽz. Bu, “ssenarisi” qabaqcadan müҽyyҽnlҽĢ-

dirilmiĢ, mҽlum olan simvolik davranıĢ sistemidir. Çünki mҽrasim vasitҽsilҽ 

fövqҽladҽ varlıqlarla ҽlaqҽ saxlanılır: onlardan nҽ isҽ istҽnilir, arzu edilir vҽ s. 

Fövqҽlvarlıqlarla ҽlaqҽ hҽmin ҽlaqҽni tҽĢkil edҽn mҽrasim elementlҽrinin 

hamısını mҽnalı iĢarҽlҽrҽ, yҽni simvollara çevirir. 

Mҽrasim hökmҽn müҽyyҽn ardıcıllıqla icra olunur. Ġnsan hansısa ehti-

yacından irҽli gҽlmҽklҽ hansısa müqҽddҽsin adına heyvan qurbanı deyir. Sonra 

uyğun bir gündҽ hҽmin qurban ziyarҽtgaha aparılır, qaydalara uyğun kҽsilir, 

dualarla paylanılır. (Bu, niyyҽtdҽn asılı olaraq evdҽ dҽ icra oluna bilir). Qurban 

verҽn(lҽr) öz niyyҽtlҽri naminҽ dua edirlҽr. Belҽliklҽ, qurbanvermҽ ritual 

konsepti kimi bütünlükdҽ canlı mҽrasimi davranıĢ kompleksini nҽzҽrdҽ tutur. 

“Qurbanvermҽ” anlayıĢı haqqında ümumilҽĢmiĢ elmi qҽnaҽtҽ görҽ, o, 

“bu vҽ ya digҽr dҽrҽcҽdҽ dinlҽrin ҽksҽriyyҽtindҽ olan kult formasıdır, Ģҽxsin, 

yaxud icmanın tanrılara, yaxud baĢqa fövqҽlgüclҽrҽ real, yaxud simvolik dҽ-

yҽrҽ malik olan ҽĢyalar hҽdiyyҽ verilmҽsi yolu ilҽ onlarla ҽlaqҽlҽrinin qurul-

ması, yaxud möhkҽmlҽndirilmҽsi mҽqsҽdinҽ xidmҽt edir (17). 

Bu ümumi tҽrifdҽn göründüyü kimi, qurbanvermҽ aktında insanlar föv-

qҽlgüclҽrҽ nҽ isҽ qurban verirlҽr. Verilҽn qurban real predmet (ҽĢya, cisim) ol-

duğu kimi, simvolik mҽna daĢıyan predmet dҽ ola bilҽr. Ancaq simvolizm 

bütün hallarda qurbanvermҽ adҽtini bütövlükdҽ ҽhatҽ edir. Mҽsҽlҽn, tanrıların 

adına qurban kҽsilmiĢ heyvanın ҽtini tanrılar deyil, insanlar özlҽri yeyirlҽr. 

Düzdür, hҽmin qurban ҽtinin tüstüsünü tanrılara yollamaq, yaxud hansısa 

müqҽddҽsin adına ocağa bir qҽtrҽ yağ atıb, tüstü çıxartmaq kimi hҽrҽkҽtlҽr 

“tanrının (yaxud baĢqa fövqҽlvarlığın) qurban ҽtindҽn yemҽsi” mҽnasına gҽlir. 

Ancaq bu mҽna real yox, simvolik mҽnadır. Digҽr tҽrҽfdҽn, qurban ҽtini mҽra-

simdҽ iĢtirak edҽn insanların yemҽsi, ümumiyyҽtlҽ, real qidalanma aktı yox, 

simvolik davranıĢ formasıdır. Belҽliklҽ, mҽrasimlҽrdҽ onu tҽĢkil edҽn simvolik 
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elementlҽr vҽ hҽrҽkҽtlҽr vasitҽsilҽ müҽyyҽn mҽna yaradılır. Hҽmin mҽna 

mҽrasimin fҽlsҽfi mahiyyҽtini tҽĢkil edir. Bu cҽhҽtdҽn, V.N.Toporov yazır ki, 

ritual  yaradılıĢın obrazıdır (15, 16).  

Bu fikir mҽrasim konseptinin mҽna vҽ mahiyyҽtini anlamaqdan baxı-

mından çox qiymҽtlidir. Yҽni Toporova görҽ, mҽrasimlҽr bütün quruluĢu, ma-

hiyyҽti, vҽzifҽsi etibarilҽ yaradılıĢ hadisҽsini tҽcҽssüm etdirir. Onda buradan 

belҽ bir qҽnaҽtҽ gҽlmҽk olar ki, qurbanvermҽ mҽrasimi dҽ yaradılıĢı ҽks etdirir. 

Mҽrasimdҽ nҽ varsa – onun elementlҽri, simvolları, ondakı hҽrҽkҽt/jestlҽrin 

hamısı bilikdҽ yaradılıĢa xidmҽt edir. 

Bu halda sual oluna bilҽr ki, mҽrasimdҽ tҽcҽssüm olunan, obrazlaĢan 

yaradılıĢ hansı yaradılıĢ, yaxud nҽyin yaradılıĢıdır? Bu suala elҽ Toporovun 

özündҽ cavab tapırıq. O yazır: “Varlığın yaradılıĢı aktında baĢ verҽnlҽr ritualda 

tҽcҽssüm edilҽ bilҽr vҽ edilmҽlidir. Ritual kosmoloji varlığın diaxron vҽ 

sinxron aspektlҽrini özündҽ qapalılaĢdırır; yaradılıĢ aktının strukturu vҽ onun 

hissҽlҽrinin ardıcıllığını yada salır vҽ bununla insanın “ilkin baĢlanğıcda” yara-

dılmıĢ kosmoloji universuma daxil edilmҽsini tҽsbit edir. YaradılıĢ aktının ri-

tualdakı bu tҽcҽssümü (nağıllardakı tҽkrarlara uyğun olaraq) varlığın öz struk-

turunu aktuallaĢdırır, bütövlükdҽ onun özünҽ vҽ ayrı-ayrı hissҽlҽrinҽ qeyri-adi 

dҽrҽcҽdҽ nҽzҽrҽ çarpan simvoliklik vҽ semiotiklik verҽrҽk, kollektivin tҽhlükҽ-

sizliyinin vҽ çiçҽklҽnmҽsinin tҽminatçısı kimi çıxıĢ edir (11, 16).  

Müҽllifin bu fikri folklor düĢüncҽsindҽ qurbanvermҽ motivinin mahiyyҽti 

vҽ funksiyasının anlaĢılması baxımından böyük ҽhҽmiyyҽt kҽsb edir. Bu fikir-

dҽ bütün mҽrasimlҽrin, o cümlҽdҽn qurbanvermҽ mҽrasiminin mahiyyҽti ifadҽ 

olunmuĢdur. Bu fikir eyni zamanda qurbanvermҽnin folklor motivi kimi ma-

hiyyҽti vҽ funksiyasının üzҽrinҽ dҽ iĢıq salır. Qurbanvermҽ konsepti ritualda 

canlı mҽrasim, folklorda motiv kimi reallaĢır. Qurbanvermҽnin bütün mҽnası 

onun ritual-mifoloji funksiyasında ifadҽ olunur. Toporovun sitat verdiyimiz 

fikri ritual konseptini bütövlükdҽ izah etdiyi kimi, qurbanvermҽ konseptini dҽ 

tam Ģҽkildҽ ehtiva edir. Ona görҽ belҽ hesab edirik ki, müҽllifin bu fikrini qur-

banvermҽ konsepti baxımından incҽliklҽrinҽ qҽdҽr tҽhlil etmҽyҽ ehtiyac vardır.  

Belҽliklҽ, Toporovun fikrinin tҽhlilindҽn aĢağıdakı qҽnaҽtlҽr hasil olur: 

  Hҽr bir ritual varlıq alҽminin ilk mifik yaradılıĢ aktında baĢ verҽnlҽri 

özündҽ tҽcҽssüm etdirir. Bu cҽhҽtdҽn qurbanvermҽ mҽrasimindҽ dҽ “tanrılar, 

yaxud digҽr fövqҽlgüclҽr üçün qurban kҽsilmҽsi” aktı bütövlükdҽ ilkin mifik 

yaradılıĢı simvollaĢdırır. Qurbanvermҽnin indi daha çox mҽĢhur olan forma-

larının hansısa canlının öldürülҽrҽk qurban verilmҽsi Ģҽklindҽ icra olunduğunu 

nҽzҽrҽ alsaq, onda bu öldürmҽnin “yaradılıĢa” xidmҽt etdiyini düĢünmҽliyik. 

Yҽni qurban verilҽn heyvanın real Ģҽkildҽ öldürülmҽsi, nҽyinsҽ, kiminsҽ sim-

volik Ģҽkildҽ yaradılmasına xidmҽt edir. Bu mҽsҽlҽ bizim yadımıza mifik yara-

dılıĢın ҽsas sxemi olan “ölüb-dirilmҽ” düsturunu salır. Buradan belҽ bir nҽti-

cҽyҽ gҽlmҽk olur ki, qurbanvermҽ ritualının mahiyyҽtini mifik “ölüb-dirilmҽ” 

düsturu tҽĢkil edir. Yenҽ dҽ belҽ bir qҽnaҽtҽ gҽlmҽk olur ki, folklorda qurban-

vermҽ motivinin dҽ rolu, ҽsas funksiyası elҽ ölüb-dirilmҽyҽ xidmҽt edir.  
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  Ritualda onu icra edҽn insanların varlıq alҽminin quruluĢu haqqındakı 

tҽsҽvvürlҽri tҽcҽssüm olunur. Yҽni mҽrasim quruluĢu etibarilҽ icraçıların dünya 

modelini özündҽ ҽks etdirir. Bu dünya modeli müqҽddҽs vҽ ilkindir. Yҽni dün-

yanın ilkin, ҽzҽli vҽ ideal Ģҽklidir. Mҽrasim iĢtirakçıları mҽrasim vasitҽsilҽ hҽ-

min ilkin, ҽzҽli modelҽ daxil olmaqla özlҽrini hҽmin modelin tҽrkib hissҽsi kimi 

tҽsdiq vҽ tҽsbit edirlҽr. Bu fikri qurbanvermҽyҽ tҽtbiq etdikdҽ aydın olur ki, in-

sanlar tanrılara, yaxud baĢqa mҽbudlara (“mҽbud” – ҽrҽb sözü olub, ibadҽt edi-

lҽn, tapınılan, sitayiĢ edilҽn obyekt mҽnasındadır) qurban vermҽklҽ özlҽrini hҽ-

min tanrıların dünyasına daxil edir, ondan kömҽk, mҽrhҽmҽt, yardım istҽyirlҽr. 

Buradan belҽ bir nҽticҽ çıxarmaq olar ki, ritual, o cümlҽdҽn qurbanvermҽ ritualı 

tanrılarla ҽlaqҽ saxlamaq vasitҽsidir. Tanrılar, mҽbudlar müqҽddҽs dünyanı 

tҽmsil edirlҽr. Hҽmin dünya ilkin, ҽzҽli vҽ idealdır. Qurbanvermҽ mҽrasimi ilҽ 

insan hҽmin ilkin vҽ ideal olanla tҽmasda olub, özünü yenilҽyir. Bu yenilҽmҽ 

“ölüb-dirilmҽ” yolu ilҽ baĢ verir: qurban verilҽn ölür, iĢtirakçı(lar) dirilir. 

  ġҽxs, yaxud cҽmiyyҽt ritual vasitҽsilҽ öz varlığını nizamlayır. Belҽ ki, 

mҽrasimin quruluĢu varlığın ilkin vҽ müqҽddҽs quruluĢunu simvolik Ģҽkildҽ can-

landırır. Ġnsanlar, ҽsasҽn, öz hҽyatlarında problem yarananda rituallara müraciҽt 

edirlҽr. Problem Ģҽxsi dҽ ola bilҽr, ümumi dҽ. Bütün hallarda ҽnҽnҽvi düĢüncҽyҽ 

görҽ, problem cҽmiyyҽtin ilahi qüvvҽlҽr tҽrҽfindҽn düzҽnlҽnmiĢ quruluĢunda 

hansısa pozulmalar baĢ verҽndҽ ortaya çıxır. Bu zaman mҽrasim keçirirlҽr. Mҽ-

rasimdҽ ilkin yaradılıĢın quruluĢu simvolik Ģҽkildҽ canlandırılır vҽ cҽmiyyҽt 

üzvlҽri özünü hҽmin ilkin, müqҽddҽs quruluĢa yenidҽn uyğunlaĢdırırlar.  

Burada bizim Ģҽrh etmҽli olduğumuz mҽqamlardan biri mҽrasimdҽ cҽ-

miyyҽt üzvlҽrinin özlҽrini ilkin, müqҽddҽs quruluĢa yenidҽn necҽ uyğunlaĢ-

dırması mҽsҽlҽsidir. Mҽsҽlҽn, qurbanvermҽ mҽrasimindҽ bu, necҽ baĢ verir vҽ 

qurbanın rolu burada nҽdҽn ibarҽtdir? 

Bu suala cavabı biz V.N.Toporovun tҽdqiqatlarında tapırıq. O, ritualın 

quruluĢunu, gediĢatını belҽ ümumilҽĢdirmiĢdir:  

Başlanğıc vəziyyət: Xaos dünyanı parçalamıĢ, bütün ҽvvҽlki ҽlaqҽlҽr 

pozulmuĢ vҽ mҽhv olmuĢdur.  

Vəzifə: Kosmos onun tҽrkib hissҽlҽri ҽsasında bҽrpa edilmҽlidir. Bunun 

üçün Kosmosun bu hissҽlҽri ilҽ qurbanın hissҽlҽrinin eynilҽĢdirilmҽ qaydala-

rını bilmҽk lazımdır.  

Üsul: Kahinin dünyanın mҽrkҽzinҽ uyğun gҽlҽn qurbangahda mҽzmunu 

hҽmin eynilҽĢdirmҽlҽrdҽn bҽhs edҽn mҽtni (duanı) qurban üzҽrindҽ oxuma-

sından ibarҽt ritual hҽrҽkҽti. Vҽ bununla qurban qҽbul olunur ki, bunda da 

Kosmosun sintezini tҽcҽssüm etdirҽn hҽrҽkҽti, onların hamısının ilkin yaradılıĢ 

aktında bҽrpasını görmҽk lazımdır (15, 16). 

Burada ҽn diqqҽtçҽkҽn mҽqamlardan biri Toporovun ritualın quruluĢu vҽ 

funksiyasını mҽhz qurbanvermҽ mҽrasimi ҽsasında izah etmҽsidir. Müҽllifin 

verdiyi izahdan mҽlum olur ki, qurbanvermҽ mҽrasimi xoatik vҽziyyҽt yara-

nanda keçirilir. Yҽni fҽrdin, yaxud icmanın hҽyatında problem yaranır vҽ bu bu 

problem fövqҽlgüclҽrҽ qurbanvermҽ yolu ilҽ aradan qaldırılır. Mҽrasimdҽ dün-
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yanın ilkin vҽziyyҽti, quruluĢu, ideal Ģҽkli canlandırılır. Dünyanın hҽmin Ģҽkli, 

quruluĢu hҽm dҽ qurban verilҽn heyvanda tҽcҽssüm (tҽsҽvvür) olunur. Mҽrasim 

iĢtirakçıları hҽmin heyvanın ҽtindҽn özlҽrinҽ düĢҽn payı (tikҽni, parçanı vҽ s.) 

yemҽklҽ öz varlıqları ilҽ ideal quruluĢ arasında ҽlaqҽni bҽrpa edirlҽr. 

S.Rzasoy Gürcüstanın Azҽrbaycan türklҽrinin yaĢadığı Sҽrtçala-Muğanlı 

kҽndindҽ Novruz bayramında kҽsilҽn heyvanla bağlı yazır ki, kosmosla xaos 

arasında yaranmıĢ ziddiyyҽt qurbanvermҽ ilҽ aradan qaldırılır. Qurban kҽsilҽn 

heyvan adi bir heyvan yox, cҽmiyyҽtin strukturunu özündҽ modellҽĢdirҽn müqҽd-

dҽs heyvan – totemdir. Hҽr bir totem heyvan eyni zamanda qҽbilҽnin ҽcdadıdır. 

Qҽbilҽ üçün fövqҽladҽ dҽrҽcҽdҽ ҽhҽmiyyҽtli olan zamanda (yaradılıĢ bayramın-

da) kҽsilҽn totemin ҽtindҽn yemҽk ilin sonunun çatması ilҽ maddi vҽ mҽnҽvi 

mҽhv ҽrҽfҽsindҽ olan qҽbilҽnin totem ҽcdad ҽtrafında birlҽĢmҽsi, onun ҽtindҽn 

yeyҽrҽk yenidҽn cana gҽlmҽsi, birlҽĢmҽsi, bütövlҽĢmҽsi demҽkdir (6, 90). 

Göründüyü kimi, mҽrasimlҽr, o cümlҽdҽn qurbanvermҽ mҽrasimi ilkin 

mifik yaradılıĢla bağlıdır. Ġnsanlar bu mҽrasimlҽr vasitҽsilҽ özlҽrini yenidҽn 

yaradırlar. Ġnsanların mҽrasimdҽ mҽhz ilkin yaradılıĢa üz tutmalarının sҽbҽbi 

ilkin yaradılıĢın müqҽddҽsliyidir. 

Füzuli Bayat yazır ki, ilk yaradılıĢ qutsal olduğu üçün sonrakıların da 

baĢlanğıcı rolundadır (1, 77).  

Yҽni ilk yaradılıĢ aktı rituallar vasitҽsilҽ daim cҽmiyyҽti yenidҽn yaradır. 

Yenidҽn yaradılıĢ (dirilmҽ) ölmҽyi tҽlҽb edir. Qurbanvermҽ ritualında da qur-

ban verilҽn canlı öldürülür.  

Elçin Ġmamҽliyev yazır ki, mifologiyada yaradılıĢ ölüb-dirilmҽ Ģҽklindҽ 

baĢ verir. Dünya yaranır, ömrünü baĢa vurur, mҽhv olur, sonra yenidҽn yaranır. 

Dünya mҽhv olacaq, xaos yaranacaq, daha sonra hҽmin xaosdan yenidҽn kos-

mos tҽĢҽkkül tapacaqdır (4, 138).  

Buradan görünür ki, insanların dünya haqqında mifik düĢüncҽlҽri ritualda 

yenidҽn tҽcҽssüm olunur. Ġnsanlar ritual vasitҽsilҽ miflҽ ünsiyyҽtdҽ olurlar. 

Hҽmin mif isҽ insanlar üçün müqҽddҽs olan qayda-qanunlardan, müqҽddҽs 

varlıqların ilk zamanda etdiyi ilk hҽrҽkҽtlҽrdҽn bҽhs edir. O hҽrҽkҽtlҽrin hamısı 

insanlar üçün davranıĢ nümunҽsi, tҽqlid modelidir.  

Mirça Eliade yazır ki, mifin funksiyası mҽrasimlҽrin icrası, yaxud ümu-

miyyҽtlҽ istҽnilҽn mҽnadaĢıyıcı hҽrҽkҽtlҽr zamanı tҽqlid üçün model vermҽk-

dҽn ibarҽtdir. Bҽslҽnmҽnin, yaxud nikahın, iĢin vҽ uĢaqların öyrҽdilmҽsinin, 

incҽsҽnҽtin vҽ müdriklik sҽnҽtinin qaydaları belҽdir. Bu konsepsiya arxaik vҽ 

ҽnҽnҽvi cҽmiyyҽt insanını baĢa düĢmҽkdҽn ötrü fövqҽladҽ dҽrҽcҽdҽ ҽhҽmiy-

yҽtlidir... (16, 36). 

Biz dҽ burada belҽ hesab edirik ki, M.Eliadenin bu fikri qurbanvermҽ 

motivinin mahiyyҽti vҽ funksiyasını “baĢa düĢmҽkdҽn ötrü fövqҽladҽ dҽrҽcҽdҽ 

ҽhҽmiyyҽtlidir”. Ona görҽ dҽ hҽmin fikrҽ dҽrindҽn nҽzҽr salmaq lazım gҽlir.  

Müҽllifin yanaĢmasında miflҽ ritual arasında funksional ҽlaqҽ Ģҽrh 

olunmuĢdur. Yҽni M.Eliade mifin ritualdakı rolunu üzҽ çıxarır. Buradan aydın 

olur ki, mif cҽmiyyҽt üçün son dҽrҽcҽ vacib olan mҽlumatları özündҽ daĢıyır. 
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Hҽmin mҽlumatlar arxaik vҽ ҽnҽnҽvi cҽmiyyҽt insanları üçün hҽyati ҽhҽmiyyҽt 

kҽsb edir. Çünki miflҽrdҽ insanların ilk ҽcdadlarının hҽyatı ҽks olunmuĢdur. Bu 

hҽyat müqҽddҽsdir. Ona görҽ ki, ilk ҽcdadın ilk zamanda etdiklҽri ҽn düzgün, 

ҽn lazımlı, ҽn doğru hҽrҽkҽtlҽrdir. Ҽnҽnҽvi insan öz hҽyatını ilk ҽcdadın bu hҽ-

rҽkҽtlҽrini tҽkrarlamaq ҽsasında qurur. Hҽmin tҽkrarlama isҽ insanı ҽcdadla ya-

xınlaĢdırır, ondan uzaqlaĢmağa qoymur. Ġnsanın, yaxud cҽmiyyҽtin hҽyatında 

ҽcdaddan uzaqlaĢma baĢ verdikdҽ dҽrhal problem yaranır. Problemin mahiyyҽ-

tindҽ uyğunsuzluq, ilk ҽcdadın ideal davranıĢ nümunҽsindҽn yayınma, uzaq-

laĢma durur. Belҽ vҽziyyҽt yaranan kimi insan, yaxud icma dҽrhal ilk ҽcdadın 

mҽnҽvi orbitinҽ, onun dünyasına qayıtmalıdır. Bu qayıdıĢ isҽ yalnız mҽrasimlҽr 

vasitҽsilҽ mümkün ola bilҽr. Belҽliklҽ, mҽrasimlҽrdҽ insanla müqҽddҽs varlıq-

lar arasında yaranmıĢ problem – uyğunsuzluq, nizamsızlıq aradan qaldırılır. 

Demҽk, belҽ bir nҽticҽyҽ gҽlmҽk olar ki, ritualın mahiyyҽti insan(lar)ın müqҽd-

dҽs olana uyğunlaĢdırılmasından ibarҽtdir. Ġnsan/icma rituallar vasitҽsilҽ özünü 

müqҽddҽs olana yenidҽn uyğunlaĢdırır. Qurbanın rolu da burada üzҽ çıxır. Qur-

ban kҽsilҽn heyvan müqҽddҽsdir, yҽni ilk ҽcdadı, yaxud ümumiyyҽtlҽ fövqҽl 

varlığı, tanrını vҽ s. müqҽddҽs varlığı tҽmsil edir. Ġnsanlar qurbanı kҽsib, onun 

ҽtindҽn yemҽklҽ ilk ҽcdadla tҽmasda olur, onunla birlҽĢirlҽr. Qurbanın ҽtindҽn 

yemҽk ilkin, ibtidai anlamda insanın öz ҽtini, canını ilk ҽcdadın ҽti-canı ilҽ 

qovuĢdurması demҽk idi. Bu zaman insan öldürülҽn qurbanın simasında ölür, 

yediyi ҽtin simasında yenidҽn dirilirdi. Bu – yenidҽn yaradılıĢdır. 

Göründüyü kimi, qurbanvermҽ ritualı bütün quruluĢu, mҽnası vҽ funk-

siyası baxımından yeni yardılıĢla bağlıdır. FolklorĢünaslıqda mifik yaradılıĢla 

bağlı “kosmoqoniya” terminindҽn istifadҽ olunur. “Kosmos” vҽ “qoniya” 

sözlҽrindҽn ҽmҽlҽ gҽlmiĢ “kosmoqoniya” termininin lüğҽvi mҽnası dünyanın 

(kosmosun) hҽrfi yaradılmasını bildirir. 

Mifologiyada miflҽr mövzu baxımından, ҽsasҽn, üç tipҽ bölünür: kosmo-

qonik, etnoqonik vҽ tҽqvim miflҽri. A.Bayburin yazır ki, kosmoqonik miflҽr 

xaosun kosmosa çevrilmҽsini nҽql edir (7, 63). V.N.Toporov yazır ki, kosmo-

qonik miflҽr vҽ kosmoloji tҽsҽvvürlҽr mifopoetik dünyagörüĢün baĢqa forma-

ları arasında xüsusi yerҽ malikdir: ona görҽ ki, kainatın mҽkan-zaman ölçü-

lҽrini, baĢqa sözlҽ, insanın mövcudluğunun baĢ verdiyi Ģҽraiti tҽsvir edir vҽ mif 

yaradıcılığının obyekti ola bilҽn hҽr Ģey ona yerlҽĢdirlir (12, 6). 

Göründüyü kimi, kosmoqonik miflҽrdҽ ҽsas olan xaosun kosmosa çevril-

mҽsidir. Bu çevrilmҽ kosmoqonik miflҽrin mahiyyҽtini tҽĢkil edir. Digҽr tҽ-

rҽfdҽn, bu çevrilmҽ mifik düĢüncҽ ilҽ yaĢayan insanın dünya haqqındakı 

tҽsҽvvürlҽrini bütövlükdҽ ҽhatҽ edir. Hҽmin dünya isҽ bir-birinҽ çevrilҽn xaos 

vҽ kosmos hissҽlҽrindҽn ibarҽtdir.  

V.N.Toporova görҽ, “kosmos” yunan sözüdür vҽ “nizam”, “sahman”, 

“quruluĢ”, “dövlҽt quruluĢu”, “hüquqi quruluĢ”, “lazım olan ölçü”, “dünya 

sahmanı”, “kainat”, “dünya”, “zinҽt”, “bҽzҽk” anlamlarındadır. Bu söz mifoloji 

ҽnҽnҽdҽ vҽ mifolojilҽĢdirilmiĢ erkҽn fҽlsҽfi ҽnҽnҽdҽ bütöv olan, sahmana salın-

mıĢ, kainatın müҽyyҽn qanunlarına (prinsiplҽrinҽ) uyğunlaĢdırılmıĢ dünyanı 
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bildirir... (13, 9). Xaos dünyası isҽ kosmosun ҽksinҽ olan dünyadır. Yҽni xaos – 

materiyanın tҽkcҽ ҽĢyaviliyini deyil, hҽm dҽ stixiyaların vҽ dünyanı aydın 

Ģҽkildҽ bildirҽn ҽsas ölçülҽrin mövcudluğunu istisna edҽn amorf vҽziyyҽti), 

nizamsızlıqdır (14, 581).  

Bunların bir-birinҽ nisbҽtinҽ gҽlincҽ, A.F.Losevҽ görҽ, “xaos kosmik 

vҽhdҽtin ҽzҽmҽtli vҽ tragik obrazı kimi tҽsҽvvür olunur. Bütün varlıq alҽmi bu 

obrazda ҽrimiĢdir; varlıq alҽmi xaosdan törҽyir vҽ xaosdaca mҽhv olur. Ona 

görҽ dҽ xaos bütöv vҽ fasilҽsiz, sonsuz vҽ hüdudsuz tҽĢҽkkülün universal prin-

sipidir” (8, 581). C.Bҽydiliyҽ (Mҽmmҽdova) görҽ, “kosmos xaosun bir parça-

sıdır, kosmosdan qıraqda nҽ varsa, xaosdur vҽ o, ümumҽn, qarıĢıqlıqlar alҽmi 

vҽ tҽsadüflҽrdҽn ibarҽt bir dünyadır” (2, 201; 3, 71). 
 

ĠĢin elmi yeniliyi və əsas nəticəsi: Bu nҽzҽri mҽlumatlar bizҽ qurban-

vermҽ ritualının fҽlsҽfi mahiyyҽtini tҽsҽvvür etmҽyҽ imkan verir. Bu tҽsҽv-

vürlҽri aĢağıdakı kimi tҽqdim etmҽk olar: 

  Qurbanvermҽ mҽrasimi özündҽ ilkin yaradılıĢı tҽcҽssüm etdirir; 

  Ġlkin yaradılıĢ xosdan kosmosun yaradılması Ģҽklindҽ baĢ verir; 

  Bu yaradılıĢın ҽsasında “ölüb-dirilmҽ” düsturu durur; 

 Qurbanvermҽ ritualında fҽrdin, yaxud icmanın hҽyatında yaranmıĢ xaos, 

yҽni nizamsızlıq, mҽnҽvi, yaxud fiziki narahatlıq, çҽtinlik, çatıĢmazlıq, uğursuz-

luq, problem vҽ s. aradan qaldırılaraq kosmosla, yҽni nizamla ҽvҽz olunur. 

ĠĢin nəzəri və praktiki əhəmiyyəti: Mҽqalҽnin nҽzҽri ҽhҽmiyyҽti bu 

iĢdҽn qurbanvermҽ ilҽ bağlı digҽr tҽdqiqatlarda nҽzҽri ҽdҽbiyyat kimi istifadҽ 

imkanları, praktiki ҽhҽmiyyҽti isҽ ali mҽktҽblҽrdҽ folklorun tҽdrisi prosesindҽ 

praktiki vҽsait kimi istifadҽ imkanları ilҽ müҽyyҽnlҽĢir. 
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