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MYTH‟S SOURCE OF MIRACULOUS BIRTH MOTIF 

 

Summary 

The miraculous birth motif transformed to epic folklore was based on ancient beliefs, 

archaic imaginations. For clarifing it, the myth of the immaculate conceptionis also considered 

when archaic imagination in miraculous birth mentioned. When we say, further rational ideas, 

which are understood the miraculous motive by presence of both of parents. Many texts in 

national folklore have reflected the theory of parthenogenesis, as with all world folklore. This 

theory incorporates the beliefs that a woman can give birth to a baby without the presence of male 

sex (virgin fertilization). In primary societies, belief in fermentation was widely spread without 

the participation of male sex. This conclusion is that the role of man in the fermentation has never 

been understood. Only Woman was considered as creator of generation. This impression is 

closely related to the matriarch. The understanding of the role of the fatherhood came later. This 

motif is linked to primitive imaginations of parthenogenesis (ie, virulent fertilization) existed in 

the more archaic forms of Agnesian period. The hero was born by eating magical apple of his 

mother or reason of drinking water from magical source, even swallowing the beads, tasting part 

of the corpse, eating animal and poultry eggs may also cause pregnancy. This also reminds the 

ideas about totemism. In ancient Latin, this type of birth is called "sine concubity". 

Key words: Azerbaijani folklore, miraculous birth motif, the myth of the immaculate 

conception, partenogenesis 

 

Xалида Мамедова  

МИФ О НЕПОРОЧНОМ ЗАЧАТИИ – ОДИН ИЗ ОСНОВНЫХ ИСТОЧНИКОВ 

МОТИВА ЧУДЕСНОГО РОЖДЕНИЯ 

 

Резюме 

Мотив чудесного рождения, трансформировавшийся в эпический фольклор, опи-

рался на очень древние верования и архаические представления. С целью разъяснения 

отметим, что, говоря об архаических представлениях в чудесном рождении, мы имели в 

виду также миф о непорочном зачатии, а упоминая позднейшие рациональные пред-

ставления, подразумевали мотив чудесного рождения, осуществлявшийся с участием 

обоих родителей. Многие тексты, отмеченные в национальном фольклоре, также как и в 

мировом фольклоре отражали теорию о партеногенезисе. Эта теория включает в себя веру 

в рождение женщиной ребенка без участия представителя мужского пола (девственное 

зачатие). Обилие материала не оставляет никакого сомнения в том, что в возможность 

зачатия без участия мужчин некогда широко верили. Ряд соображений и материалов 

приводит к заключению, что человек не всегда понимал роль мужчины при зачатии. Такое 

представление тесно связано с матриархатом. Создательницей рода считалась только 

женщина. Осознание роли отцовства появляется позднее. В своих наиболее архаических 

формах мотив чудесного зачатия связан с первобытными представлениями о партено-

генезисе (девственном зачатии), восходящими к эпохе материнского рода. Согласно этому 
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верованию проглатывание бусинки, вкушение части трупа, съедание мяса животного и 

яйца птицы – все это могло стать причиной начала беременности. 

Ключевые слова: фольклор Азербайджана, мотив чудесного рождения, миф о 

непорочном зачатии, партеногенезис.  

 
Açar sözlər: Azҽrbaycan folkloru, möcüzҽli doğuluĢ motivi, günahsız mayalanma mifi, 

partogenez 

 

Məsələnin qoyuluĢu: Tarixi baxımdan ҽn qҽdim motivlҽrdҽn biri sayılan 

möcüzҽli doğuluĢun folklor ҽnҽnҽmizdҽ özünҽmҽxsus yeri vardır. Bu motivin 

müxtҽlif yönlҽrdҽn tҽhlili aparılsa da, biz mҽsҽlҽyҽ baĢqa bir aspektdҽn nҽzҽr 

yetirmiĢik. Möcüzҽli doğuluĢ motivinin ҽsas mifoloji qaynaqlarından biri hesab 

olunan günahsız mayalanma mifi haqqında mҽlumat verҽrҽk, milli folklor 

nümunҽlҽri ҽsasında bҽzi ümumilҽĢdirmҽlҽr aparmıĢıq.  

ĠĢin məqsədi: Günahsız mayalanma mifinin yaranma tarixi haqqında 

mҽlumat vermҽk, bir çox nҽzҽriyyҽçilҽrin bu mҽsҽlҽyҽ münasibҽtini ҽks etdi-

rҽn fikirlҽri cҽm etmҽk, hҽmçinin milli folklor mҽtnlҽrimiz arasında bu miflҽ 

bağlı tҽsvirlҽrin mövcudluğunu aĢkar etmҽkdҽn ibarҽtdir. 
 

Dünya folklorunda olduğu kimi, Azҽrbaycan folklorunda da möcüzҽli 

doğuluĢ motivinin qaynağında ilk insanların yaranmasıyla bağlı mҽtnlҽr da-

yanır. Hҽmin mҽtnlҽrҽ görҽ, ilk insanlar Allah tҽrҽfindҽn yaradılmıĢdır ki, daha 

sonra da onlardan digҽr insanlar törҽmiĢdir. Onlar insan nҽslinin ulu babası, 

ҽcdadıdır. Bir çox xalqların inancına görҽ, möcüzҽli Ģҽkildҽ yalnız ilk insanlar 

yaranmıĢdır, çünki ilk insanlar doğula bilmҽzdilҽr (Propp, Vladimir 1976 : 

233). Qeyd edҽk ki, ilk insanlarla bağlı miflҽr adҽtҽn belҽ adlandırılmıĢdır: Ġlk 

insanların yaranması vҽ ya ilk insanların törҽyiĢi. Zҽnnimizcҽ, bu mҽzmunlu 

mҽtnlҽri “ilk insanların doğuĢu” baĢlığı ilҽ tҽqdim etmҽk dҽ olar. Türk 

dillҽrindҽ “doğmaq” feili hҽm dҽ dünyaya göz açmaq, doğulmaq anlamında da 

iĢlҽdildiyi üçün belҽ bir baĢlıqdan istifadҽ mümkündür. Diqqҽt yetirdiyimiz 

nümunҽlҽr ҽsasında mҽlum olur ki, milli folklorda da Adҽm vҽ Hҽvva ilҽ bağlı 

mҽtnlҽr vardır vҽ hҽmin mҽtnlҽr insanın möcüzҽli törҽyiĢini tҽsvir edir. Bu 

tҽsvirlҽr sonradan mifdҽn epik folklor janrlarına transformasiya olunmuĢdur. 

Azҽrbaycan folklorunda adı keçҽn, möcüzҽli Ģҽkildҽ doğulmuĢ qҽhrҽmanların 

ҽn qҽdimi Adҽm vҽ Hҽvva sayıla bilҽr. Ġnanca görҽ, onlar tanrı hökmü ilҽ 

yaradılmıĢ ilk insanlardır (digҽr türkdilli xalqların folkloruna ҽsasҽn, artıq 

bildiyimiz kimi, Ege vҽ Törüngeyi, Ҽr Soqotaxı örnҽk verҽ bilҽrik). Folklor 

mҽtnlҽrinҽ görҽ, Tanrı onları bir ovuc torpaqdan yaratmıĢdır. Onların törҽyiĢi 

möcüzҽli olduğu kimi, övlad dünyaya gҽtirmҽ mexanizminҽ yiyҽlҽnmҽ dҽ 

möcüzҽli Ģҽkildҽ baĢ vermiĢdir. Yasaq edilmiĢ meyvҽni yemҽklҽ günah iĢlҽdҽn 

ilk qҽhrҽmanlar doğum sancısı çҽkmҽ cҽzasına mҽhkum olunmuĢlar. Ġlk 

insanlardan doğulmuĢ insanlarla bağlı bҽzi nümunҽlҽrimiz var. Mҽtnlҽrin 

birindҽ deyilir ki, Hҽvva Ana 72 ildҽ, hҽr dҽfҽ ҽkiz oğlan-qız dünyaya gҽtirdi. 

Onlar 7777 il doğub törҽdilҽr. Ölüm nҽ olduğunu bilmҽdilҽr (Qazax örnҽklҽri 

2012: 12). M.Ekici qeyd edir ki, qҽhrҽmanlar öz cҽmiyyҽtlҽrindҽ liderlik 
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özҽlliklҽrindҽ ortaya çıxar vҽ sahib olduqları liderlik özҽlliklҽri ilҽ “ideal tip” 

vҽ ya “örnҽk tip” olaraq tҽsvir edilirlҽr (Ekici, Metin 2013: 16). Adҽm vҽ 

Hҽvvanın mövcud olduğu cҽmiyyҽt bir müddҽt sadҽcҽ iki nҽfҽrdҽn ibarҽt idi. 

Qҽdim insanların artımla, doğumla bağlı qeyri-adi yozumları onların mifoloji 

düĢüncҽ tҽrzini müҽyyҽn edirdi. Onlar üçün gizli qalan mҽtlҽblҽr içҽrisindҽ 

insanın doğuluĢu birincilҽrdҽn idi. Ġlk insanların doğula bilmҽdiyini yҽqin 

etdikdҽn sonra ana bҽtnindҽ inkiĢaf edib 9 ayın tamamında dünyaya gҽlҽn 

insan övladının doğuluĢunda möcüzҽ axtarmağa baĢladılar.  

Epik folklora transformasiya olunan möcüzҽli doğuluĢ motivi çox qҽdim 

inanclara, arxaik tҽsҽvvürlҽrҽ söykҽnirdi. Aydınlıq üçün deyҽk ki, möcüzҽli do-

ğuluĢda arxaik tҽsҽvvürlҽr dedikdҽ hҽm dҽ günahsız mayalanma mifi nҽzҽrdҽ 

tutulur. Daha sonrakı rasional tҽsҽvvürlҽr dedikdҽ isҽ hҽr iki valideynin iĢtirakı 

ilҽ hҽyata keçҽn möcüzҽli doğuluĢ motivi nҽzҽrdҽ tutulur. Milli folklorda qeyd 

olunan bir çox mҽtnlҽr bütün dünya folklorunda olduğu kimi, partenogenez 

nҽzҽriyyҽsini ҽks etdirmiĢdir. Bu nҽzҽriyyҽ özündҽ qadının kiĢi cinsinin iĢtirakı 

olmadan uĢaq dünyaya gҽtirmҽsi ilҽ bağlı inamları (bakirҽ döllҽnmҽ hadisҽsini) 

ehtiva edir. Qeyd edҽk ki, sonrakı inkiĢaf dövründҽ yaradıcı tanrı motivi Ģҽklini 

dҽyiĢmҽyҽ baĢlayıb. Ġnanclara görҽ, möcüzҽli doğuluĢ ya dҽrviĢlҽrin verdiyi 

sehirli almanın kömҽyilҽ, ya alqıĢ, xeyir-dua, nҽzir-niyazın kҽramҽtilҽ insan cüt-

lüyündҽn, ya da yeyilmiĢ, udulmuĢ vasitҽlҽrin magik tҽsirindҽn vҽ tҽbii qüvvҽ-

lҽrin ani tҽsirindҽn – günҽĢ iĢığından, ildırımın Ģiddҽtindҽn kiĢi cinsinin iĢtirakı 

olmadan baĢ verҽ bilib. Sonuncu iki sҽbҽb möcüzҽli doğuluĢla bağlı olub, ondan 

ҽvvҽl gҽlҽn mҽrhҽlҽni özündҽ ehtiva edҽn günahsız mayalanma (rusca: neporoç-

noe zaçatii) mҽrhҽlҽsidir. Rus folklorĢünası V.Propp “Çudesnaya rojdeniya” 

mҽqalҽsindҽ mҽsҽlҽyҽ münasibҽti belҽ bildirmiĢdir: Ġbtidai cҽmiyyҽtlҽrdҽ kiĢi 

cinsinin iĢtirakı olmadan mayalanmaya inam geniĢ yayılmıĢdı. Belҽ nҽticҽyҽ 

gҽlmҽk olar ki, kiĢinin mayalanmada olan rolu heç dҽ hҽmiĢҽ baĢa düĢülmҽyib. 

Nҽslin yaradıcısı kimi yalnız qadın hesab olunub. Bu cür tҽҽssürat isҽ matriarxat 

ilҽ sıx bağlıdır. Atalıq rolunun dҽrk edilmҽsi daha sonra yaranıb (Propp, Vla-

dimir 1976 : 207). DoğuluĢun dҽrk edilmҽsi ilҽ bağlı iki alimin bir-birinҽ zidd 

deyilmiĢ fikirlҽri dҽ çox maraqlıdır. Belҽ ki, D.K.Zelenin yazır: kiĢinin maya-

lanma aktında iĢtirak etmҽsi haqqında tam xҽbҽrsiz olduqları fikrini etnoqraflar 

mҽnasızca hҽtta bir çox ibtidai tayfalara aid edirlҽr (Zelenin, Dmitriy 1936: 365). 

ReyntĢteyn isҽ ҽksinҽ, bu fikrҽ tҽnqidlҽ yanaĢır vҽ qeyd edir ki, cinsi ünsiyyҽt vҽ 

mayalanma arasındakı sҽbҽbiyyҽt ҽlaqҽsi tarixi insana belҽ uzun müddҽt 

namҽlum qalırdı. Ҽlbҽttҽ ki, zaman keçdikcҽ – insanların dünyagörüĢü sҽviyyҽsi 

artdıqca doğulmanın hҽqiqi sҽbҽblҽri mҽlum olur. Bu sҽbҽblҽrin mҽlum olma-

sına baxmayaraq, mayalanmanın cinsi ünsiyyҽtdҽn xaric mümkün olmasına 

inam da davam edir. V.Propp düĢünür ki, bҽĢҽriyyҽt mҽdҽniyyҽtinin ҽn ilkin, 

ibtidai pillҽsindҽ “möcüzҽli” doğuluĢu hamıya aid edirdilҽr (Propp, Vladimir 

1976 : 207). Rus folklorĢünası V.M.Jirmunski dҽ möcüzҽli mayalanma nҽticҽ-

sindҽ qҽhrҽmanın doğuluĢuna hҽsr olunmuĢ geniĢ mҽqalҽ ilҽ çıxıĢ etmiĢdir. 

Mҽqalҽdҽ irҽli sürülҽn fikir ondan ibarҽtdir ki, möcüzҽli mayalanma (döllҽnmҽ) 



Dədə Qorqud ● 2019/I                                                                                                                                                                       114 
  

vҽ möcüzҽli doğulma motivi mif, nağıl vҽ dastanlarda geniĢ yayılıb. O nҽzҽrҽ 

çatdırıb ki, bu motiv özünün daha arxaik formalarında anaxaqanlıq dövründҽ 

mövcud olan partenogenez (yҽni bakirҽ döllҽnmҽ) haqqında ibtidai tҽsҽvvürlҽrlҽ 

bağlıdır. Qҽhrҽman, onun anasının sehirli alma yemҽ vҽ ya sehirli mҽnbҽyҽ 

malik su içmҽ sҽbҽbindҽn doğulur, hҽtta, gül qoxusu, günҽĢ Ģüası, yağıĢ, külҽk 

hamilҽliyҽ sҽbҽb ola bilҽr (Jirmunskiy, Viktor 1974: 224). Qҽdim latın dilindҽ 

bu doğuluĢ növü “sine concubity” adlandırılır (Bekki, Selaheddin 2011: 112). 

Mҽnası atasız doğum olan bu birlҽĢmҽni möcüzҽli doğuluĢ motivinin manĢeti 

hesab etmҽk olar. P.Lafarq qeyd edib ki, üç yunan tanrıçası – Yunona, Minerva, 

Diana ҽrsiz olmaqlarına baxmayaraq, bir neçҽ dҽfҽ ana olublar. Çox qҽdimlҽrdҽ 

Yunanıstanda bakirҽlik anlamı bugünkü mҽna yükünҽ sahib olmayıb, sadҽcҽ 

olaraq, ҽrdҽ olmayan qadının oğluna “parthenias” (rusca, sın devı – yҽni bakirҽ 

oğlu) deyiblҽr. Lakin zaman keçdikcҽ bakirҽ ana miflҽrdҽ obrazlaĢdırılıb vҽ 

kiĢinin iĢtirakı olmadan analıq (rusca: mat bez sodeystva) kimi düĢünülmҽyҽ 

baĢlanıb (Lafarq, Pol 1937: 136-138). Qҽdim ҽfsanҽlҽrdҽn birindҽ deyilir ki, ҽri 

tҽrҽfindҽn xariqüladҽ bir mҽxluq naminҽ atılan vҽ dҽniz dalğalarının ixtiyarına 

buraxılan qadın tҽnha adaya düĢür. Aclıqdan ölmҽk üzrҽ olan bu qadın onun 

sırğalarını bҽzҽyҽn toxumları yeyir. O, toxumlardan hamilҽ qalır vҽ yumurtlayır 

(Veselovskiy, Aleksandr 1940: 533). Milli folklorun bҽzi möcüzҽli qҽhrҽmanları 

da sözügedҽn günahsız mayalanma nҽticҽsindҽ yaranmıĢlar. “Göy mıncıx” 

(AFK 2007: 225 ), Kҽsik baĢ” (AFK 2008 165), “Quru kҽllҽ”, (AFK 2008: 179), 

“Ceyran”(www.nagillar.az), “Kҽl Hҽsҽnin nağılı” (AFK 2008: 81), Reyhanın 

nağılı“ (www.nagillar.az) vҽ “QaraqaĢın nağılı”nda (AFK 2006: 225) qҽhrҽman 

mҽhz kiĢi cinsinin iĢtirakı olmadan ana bҽtnindҽ döllҽnir. A.Veselovski yazır ki, 

hҽtta qadın cinsinin iĢtirakı olmadan da doğuluĢ sҽhnҽlҽrinin tҽsvir olunduğu 

dünya xalq nağılları mövcuddur. Müҽllifin onlardan biri – portuqal xalq nağılı 

haqqında verdiyi mҽlumatda qeyri-ҽnҽnҽvi epizodlarla qarĢılaĢırıq: Bir dҽfҽ 

müqҽddҽs Antoni uĢaqsız bir qadına 3 alma verir. Tҽsadüfҽn almaları qadın yox, 

onun ҽri yeyir, o, hamilҽ qalır vҽ onun qarnını kҽsib qız uĢağını çıxarırlar 

(Veselovskiy, Aleksandr 1940: 533). Burda Afinanı öz baĢından doğmuĢ Zefs 

haqqında miflҽr yada düĢür (Synodinou, Katerina 1986: 156). 

Sadaladığımız Azҽrbaycan nağıllarının qҽhrҽmanlarının doğulması üçün 

isҽ sanki atanın iĢtirakı lazım deyil. Adı çҽkilҽn ilk üç nağılda möcüzҽli Ģҽkildҽ 

doğuluĢda ҽsas diqqҽt bakirҽ qadınlara yönҽlmiĢdir. Bu nağıllarda qadının bҽdҽ-

nindҽ mayalanmanın hansı yolla baĢ verdiyini izlҽmҽk çox maraqlıdır. Bakirҽ 

olmalarına baxmayaraq, muncuq dҽnҽsini udaraq, ölmüĢ insanın quru kҽllҽ 

sümüyünün döyülmüĢ tozunu dadaraq hamilҽ qalan qadınlar 9 ayın tamamında 

uĢaq dünyaya gҽtirirlҽr. Nağıla sıçramıĢ bu doğuluĢ formasının hansı sҽbҽblҽr 

üzündҽn tҽzahür etmҽsi dҽ maraq doğurur. Qeyd edildiyi kimi, anaxaqanlıq 

dövründҽ inkiĢaf etmiĢ partenogenez inancları qeyri-adi yolla döllҽnmҽni vҽ 

dünyaya gҽlmҽni ehtiva etmiĢdir. Dünya folklorunda günahsız mayalanma mifi 

adlandırılaraq rҽngarҽng formaları ilҽ mif, ҽfsanҽ vҽ nağıl adlandırlmıĢ folkor 

mҽtnlҽrindҽ tҽyin olunmuĢlar. A.Veselovski qeyri-adi yolla döllҽnmҽyҽ misal 
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olaraq yeyilҽn toxum, alma; udulan qan, kҽllҽnin külü, saç, ҽtir, tüpürcҽk; 

külҽyin tҽsiri, günҽĢ Ģüası, müqҽddҽs hesab edilҽn suyun içilmҽsi kimi yayğın 

olan motivlҽri nҽinki xatırladır, hҽtta onların hҽrҽsinҽ aid bir nağılın tҽsvirini 

verir. Qeyd olunur ki, qeyri-adi yolla hamilҽ qalma ilҽ yanaĢı, qeyri-adi yolla 

dünyaya gҽlmҽ dҽ möcüzҽli doğuluĢ motivini Ģҽrtlҽndirir. Ҽldҽn, baĢdan, 

buddan vҽ s. doğuluĢ formalarının adı çҽkilir (Veselovskiy, Aleksandr 1940: 

533-540). Möcüzҽli mayalanma mifinҽ aid yuxarıda qeyd etdiyimiz Azҽrbaycan 

xalq nağıllarında ҽsas sehir vasitҽlҽrinҽ diqqҽt yetirҽk. “Quru kҽllҽ” vҽ “Kҽsik 

baĢ” nağıllarının hҽr ikisinin qҽhrҽmanı ölmüĢ insanın bir hissҽsini yemҽklҽ 

hamilҽ qalan bakirҽ qızlardır. DoğuluĢ mҽrhumun hҽyata yenidҽn qayıdıĢı 

Ģҽklindҽ özünü büruzҽ verir. “Kҽsik baĢ” nağılında vҽzirin qızı möcüzҽli Ģҽkildҽ 

hamilҽ qalır. Bu möcüzҽ isҽ ölmüĢ insan kҽllҽsinin külҽ döndüyündҽn xҽbҽrsiz 

olan qızın ona toxunmasıyla baĢlayır (AFK 2008: 165). Ölü, qızın dünyaya 

gҽtirdiyi oğlanın simasında yenidҽn doğulur. Ölünün hҽyata qaytarılması üçün 

onun cҽsҽdindҽn bir tikҽ yemҽyin lazımlılığı haqqında tҽsҽvvür bir vaxtlar geniĢ 

yayılmıĢdı (Propp, Vladimir 1976: 218). “Kҽsik baĢ” vҽ bu nağılın digҽr variantı 

hesab olunan “Quru kҽllҽ” nağılında bakirҽ qadının bҽtnindҽ döllҽnmҽ - ha-

milҽlik baĢ verir. Doğulan qҽhrҽman hҽyata qayıtmıĢ ölü kimi nҽzҽrdҽn keçirilҽ 

bilir. Ölünün – burda meyidin, bir az da dҽqiqlҽĢdirsҽk, quru kҽllҽnin vҽ ya kҽsik 

baĢın bir hissҽsini yemҽklҽ hamilҽ qalmaq motivinin digҽr ucu “hannibalizmlҽ 

(adamyeyҽnliklҽ) bağlı ҽski ayinlҽrҽ” (Mifı narodov mira 1980: 872) gedib çıxır.  

V.Ġ.Yeremina ҽnҽnҽvi mҽdҽniyyҽtin xüsusiyyҽtlҽrindҽn bҽhs edҽrkҽn yazır: 

Yemҽk prosesi Ģüurda doğuluĢ, nikah vҽ ölüm anları ilҽ bağlıdır (KrayuĢkina, Tat-

yana 2009: 277). Repreduktiv gücҽ malik mҽhsulların yeyilmҽsi vasitҽsi ilҽ maya-

lanmaya inam milli folklorumuz üçün dҽ xarakterikdir. Burada “hҽqiqi ata möcü-

zҽli qida ilҽ ҽvҽzlҽnir” (KrayuĢkina, Tatyana 2009: 277). “Ceyran” nağılının qҽh-

rҽmanı olan qadının baĢı insan baĢına, bҽdҽni ceyran bҽdҽninҽ oxĢayan oğlan doğ-

ması da birmҽnalı qarĢılanmır. Sözügedҽn nağılda ceyran ҽtini yemҽklҽ hamilҽ 

qalma qadını günahsız mayalanma mifinin qҽhrҽmanına çevirmҽklҽ yanaĢı, hҽm 

dҽ heyvanın qeyri-adi, mifik mҽnĢҽyinҽ diqqҽt çҽkilmҽsinҽ sҽbҽb olur. Ҽ.Ҽsgҽr bu 

barҽdҽ fikrini belҽ cҽmlҽyir: Qadının xaotik zonadan ҽldҽ olunmuĢ ceyran ҽtini 

yemҽsi ilҽ hamilҽ olması mifoloji kontekstdҽ tҽbii görünür (Ҽsgҽr, Ҽfzҽlҽddin 

2017: 74). Bu da totemizmlҽ bağlı tҽsҽvvürlҽri yada salır. Ayrıca bir növü – hey-

vandan doğulma növünü aktuallaĢdırır. Günahsız mayalanma mifinҽ yaĢlı vali-

deynlҽrin simasında rast gҽldiyimiz “Kҽl Hҽsҽnin nağılı” (AFK 2008: 81) ҽn bariz 

nümunҽdir. Nҽql olunur ki, bir gün azara düĢüb daha oduna gedҽ bilmҽyҽn Ҽhmҽd 

adlı kiĢinin arvadı naҽlac qalıb balta götürür vҽ meĢҽyҽ gedir. Orada bҽrk acdığı 

üçün ağacdan bir armud qopararaq nuĢicanlıqla yeyir. Bҽrk susuzlayır vҽ bulağın 

gözündҽn doyunca su içir. ġҽlҽsinin üstünҽ bir quĢ qonur, hҽmin quĢ qanad çalıb 

uçanda bir yumurta salır. Nisҽ hҽmin yumurtanı da baĢına çҽkir. Yenҽ susuzlayıb 

bulağa enҽrҽk doyunca su içir. Elҽ hҽmin gündҽn sancılanaraq yorğan-döĢҽyҽ 

düĢür vҽ 9 ayın tamamında bir oğlan doğur. Ҽhmҽd isҽ uĢağı görҽn kimi bağrı çat-

layıb ölür (AFK 2008: 81). Bu Azҽrbaycan nağılında möcüzҽli doğuluĢ motivinin 
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nҽ az, nҽ çox düz 4 növü sҽlahiyyҽt qazana bilҽr. AydınlaĢdırmaq lazımdır, Nisҽ-

nin övladı hansı sҽbҽbdҽn meydana gҽldi ki, doğuluĢ möcüzҽli xarakter aldı?  

1. UĢağın ana bҽtnindҽ mayalanma aktı kiĢi cinsinin iĢtirakı olmadan baĢ 

verdi. 

2. Hamilҽlik yaĢlı valideynin mayalanma qabiliyyҽti sıfır vҽziyyҽtdҽ 

tҽyin olunduğu mҽqamda gerçҽklҽĢdi. 

3. Qadının bҽtnindҽ ya  

a) armud ya 

b) bulağın gözündҽn içdiyi su ya 

c) quĢ yumurtası döllҽnmҽ yaratdı.  

Ġndi sıralamanı ard-arda tҽhlil edҽk. 

1. Ҽks cinsin iĢtirakı olmadan ana bҽtnindҽ hamilҽlik baĢ vermҽsinin, do-

ğuluĢ aktının gerçҽklҽĢmҽsinin günahsız mayalanma mifinҽ bağlı olduğunu bilirik.  

2. YaĢlı valideynlҽrin, ҽsasҽn dҽ qadınların ahıl yaĢlarında övlad sahibi 

olması günümüzdҽ dҽ, tҽbabҽtdҽ dҽ qeyri-adi hal kimi qiymҽtlҽndirilir. Bu motiv 

nağılda gerçҽklҽĢҽrsҽ, cҽmiyyҽt tҽҽccüblҽnҽr vҽ hadisҽyҽ möcüzҽ kimi baxarlar.  

3. Armud burda adҽt etdiyimiz almanı ҽvҽz edҽrҽk meyvҽ yemҽklҽ ma-

yalanma növündҽ ҽsas vasitҽ hesab olunur. 

ĠçilmiĢ suyun tҽsiri dҽ ana bҽtnindҽ möcüzҽyҽ sҽbҽb olaraq döllҽndirmҽni 

gerçҽklҽĢdirir. Bir incҽliyҽ fikir verҽk: möcüzҽli doğuluĢ motivini nağıllar üzҽrin-

dҽ iĢlҽyҽn V.Proppun qҽnaҽtinҽ görҽ, meyvҽdҽn doğulma halı içilmiĢ sudan do-

ğulma halı ilҽ sıx bağlıdır (Propp, Vladimir 1976 : 212). Bu istiqamҽtdҽ diqqҽti-

mizi yönҽltdiyimiz “Kҽl Hҽsҽnin nağılı”nda (AFK 2008: 81) meyvҽ yeyib vҽ 

ardınca da su içmҽk doğuluĢ motivinin gerçҽklҽĢmҽsindҽ element kimi birgҽlik 

göstҽrir. Bu nağılda da yumurtanın vҽ suyun döllҽnmҽyҽ sҽbҽb olduğu tҽsadüfi 

görünmҽmҽlidir. Hesab edilir ki, istҽr heyvan, istҽrsҽ dҽ quĢ olsun, digҽr canlılara 

aid elementlҽrin – ҽt parçasının, yumurtanın vҽ s.-in yeyilmҽsi ilҽ mayalanma ha-

disҽsinin baĢ vermҽsi anaxaqanlıq dövründҽ meydana çıxmıĢdır. Çünki mҽhz o 

zaman totem-ҽcdaddan möcüzҽli döllҽnmҽ haqqında mifoloji tҽsҽvvürlҽr yaran-

mıĢdır (KrayuĢkina, Tatyana 2009: 277). Suyun bütün tҽbiҽtdҽ törҽtdiyi artım da 

ҽski dövr insanlarının nҽzҽrindҽn qaça bilmҽzdi; su canlandırır, hҽyat verir, çiçҽk-

lҽri gül açmağa, otları böyümҽyҽ vadar edir. O, hҽyatı törҽdir. Adҽtҽn, ҽkinçiliklҽ 

mҽĢğul olmuĢ xalqların uĢaq arzusunda olan qadınları doyunca su içmҽklҽ hamilҽ 

qalacaqlarına inanmıĢlar. Hҽmin xalqlarda suyun fövqҽladҽ tҽsirinҽ inam vardır. 

Mҽtndҽn göründüyü kimi, suyun magik gücü döllҽnmҽyҽ sҽbҽb oldu. “Reyhanın 

nağılı”nda ҽrsiz – dul qadının dҽrya atlarının yaĢadığı su gölmҽçҽsindҽn su içdik-

dҽn sonra hamilҽ olub uĢaq dünyaya gҽtirmҽsi dҽ birmҽnalı qarĢılanmır. Ҽrsiz 

doğması böyük sҽs-küyҽ sҽbҽb olan Gülcahanı ҽxlaqsızlıqda günahlandıran qo-

hum-qardaĢ hҽtta onu öldürmҽk istҽyir: De görҽk, bu uĢağın atası kimdi? Düzünü 

demҽsҽn, sҽni öldürҽcҽyik. Gülcahan deyir: Bilin, ağah olun, Reyhanı axtarmağa 

çıxmıĢdım, yolda bҽrk susuzladım...Bir gölmҽçҽyҽ rast gҽldim, ordan doyunca su 

içdim. Mҽn bu sudan hҽmli qaldım. Mҽn oğul arzu edirdim. Bu arzumu Allah be-

lҽ yerinҽ yetirdi. Oğlumun canında bҽzi at niĢanları var. ġҽhҽr ҽhalisi böyükdҽn-
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kiçiyҽ bu arvadın sözünҽ inandılar, dedilҽr ki, bu, çox tҽmiz arvaddı, bunda bir iĢ 

olmaz. Bu ҽhvalatdan hamı Ģad olub oğlanın adını Ayğır Hҽsҽn qoydular 

(www.nagillar.az). Günahsız mayalanma mifinin tҽzahür etdiyi “Reyhanın nağılı” 

su köpüyündҽn hamilҽ qalaraq qırğız türklҽrinin mҽnĢҽyini yaratdıqları güman 

edilҽn “40 qız haqqında ҽfsanҽ”ni xatırladır. Hҽmin ҽfsanҽyҽ görҽ, qırx qız ҽylҽn-

mҽk üçün gҽzintiyҽ çıxmıĢlar, sarayın ortasından axan suya girҽrkҽn onun üstün-

dҽki köpüyü görmüĢlҽr. Qızlar köpüyҽ ilgi duymuĢlar vҽ orda çimmҽyҽ baĢla-

mıĢlar. Köpüklҽ yuyunan qırx qız hamilҽ qalmıĢ vҽ onlardan qırğız boyu törҽ-

miĢdir. Göründüyü kimi, ҽfsanҽdҽ hҽmçinin xalqın mҽnĢҽyinin yaranmasında su-

yun ҽsas element kimi tanınması tҽsvir olunmuĢdur (Demiryürek, Meral 2017: 

50). Tҽdqiqatçılar su vҽ kiĢi mҽni arasında bҽrabҽrlik iĢarҽsi qoyur, hҽmçinin 

suyun mҽhsuldarlığı artırmaq qabiliyyҽtinҽ iĢarҽ edirlҽr (KrayuĢkina, Tatyana 

2009: 279). Amma “Reyhanın nağılı”na qiymҽt verҽrkҽn bir incҽliyҽ xüsusi 

diqqҽt yetirmҽmiz lazım gҽlir. Nağılda sehirli suyun möcüzҽsindҽn danıĢmaqla 

bҽrabҽr dҽrya ayğırlarının da möcüzҽyҽ sҽbҽb ola bilҽcҽyi ehtimalını nҽzҽrdҽn 

qaçırmamalıyıq. Doğulan uĢaqda at niĢanҽlҽrinin olması o fikrҽ gҽtirib çıxarır ki, 

qadının hamilҽliyi onun heyvanla cinsi ҽlaqҽsindҽn deyil, heyvana mҽxsus bir 

elementin su ilҽ birgҽ qҽbulundan sonra baĢ vermiĢdir. Milli folklorumzda elҽ 

mҽtnlҽr toplanılmıĢdır ki, mҽhz orada tҽsvir olunanlar heyvan mҽnĢҽli canlını 

dünyaya gҽtirҽn qadını günahsız mayalanma mifinin qҽhrҽmanına çevirmiĢdir. 

Digҽr bir mҽtndҽ (bu mҽtn “Ġnanclar” baĢlığı altında nҽĢr olunmuĢ nümunҽlҽrdҽn 

biridir) qeyd olunduğuna görҽ, hamilҽ qadının ilan ҽti istҽmҽsinin – ilan ҽtinҽ 

yeriklҽmҽsinin sҽbҽbi doğuluĢdan sonra mҽlum olur. Ġnsanlar böyük möcüzҽyҽ 

Ģahidlik edirlҽr; qadın qurbağa doğur. AnlaĢılır ki, cavan gҽlin göldҽn su içҽndҽ 

qurbağa sürfҽsi onun bҽdҽninҽ keçib vҽ böyüyüb. Qadın bu sҽbҽbdҽn ilana 

yeriklҽyibdir (Qarabağ: Folklor da bir tarixdir 2014: 367). Mҽsҽlҽnin möcüzҽli 

görünҽn tҽrҽfi hҽm dҽ ondan ibarҽtdir ki, qeyd olunduğu kimi, qadın “surrogote 

mother” – daĢıyıcı ana funksiyasını yerinҽ yetirmiĢdir. Ҽgҽr doğulan canlı insan 

olardısa, bunu möcüzҽ adlandırmaya bilҽrdik, çünki bildiyimiz kimi, tҽbabҽt bunu 

müvҽffҽqiyyҽtlҽ hҽyata keçirҽ bilmiĢdir. Amma milli folklorumuza istinadҽn 

gҽtirdiyimiz mҽtndҽ qadın digҽr bir canlının – qurbağanın döllҽnmiĢ yumurtasını 

9 ay boyunca bҽtnindҽ daĢıyıb sağlam Ģҽkildҽ dünyaya gҽtirmҽ epizodunu 

canlandırdığı üçün möcüzҽli doğuluĢ motivinin mҽzmununa uyğun gҽlir.  

Yuxarıda qeyd etdik ki, A.Veselovski qeyri-adi yolla döllҽnmҽyҽ misal 

olaraq tüpürcҽyin dҽ adını çҽkir. Bu kontekstdҽ milli folklorumuzun ҽn maraqlı 

nağıllarından hesab olunan “QaraqaĢın nağılı” diqqҽtimizi çҽkdi. Uzun illҽr 

övlad hҽsrҽti ilҽ yaĢayan odunçu arvadının qҽfil hamilҽliyi tҽĢviĢҽ sҽbҽb olur. 

Nağıldan göründüyü kimi, hadisҽni bir müsibҽt kimi qarĢılayan odunçuya 

arvadı elҽ bir açıqlama vermiĢ olur ki, bu, möcüzҽnin sҽbҽbini bildirir: Ay kiĢi, 

ağzımda sҽnҽ bir quran söz danıĢmıĢam, bu olsa-olsa, dҽrviĢin ağzının 

tüpürcҽyindҽn olacaq (AFK 2006: 227). Hҽqiqҽtҽn dҽ nağılın ҽvvҽlindҽ 

oxuduğumuz epizodlardan mҽlum olur ki, dҽrviĢ öz ağzının suyundan bir qaĢıq 

damızdırıb odunçu arvadına verir. Hҽmin ağız suyunun – tüpürcҽyin sehri ilҽ 
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hamilҽ qalan qadının 9 ayın sonunda dünyaya gҽtirdiyi uĢaq qeyri-adiliyi ilҽ 

seçilir: Bu uĢağın nҽ qolu vardı, nҽ qıçı, nҽ cҽmdҽyi, nҽ baĢı, nҽ dҽ ki, gözü. 

Amma bir cüt çatma qaĢ görünürdü”. Qeyd edҽk ki, S.Tompsonun Motiv 

Ġndeks Kataloqunda (TMĠ) “QaraqaĢ” nağılının epizodları ilҽ sҽslҽĢҽn motiv 

vardır: T550.7 – Poor woman gives birth to child who has no body (merely 

head or skull) - Zavallı qadını bҽdҽni – vücudu olmayan uĢaq dünyaya gҽtirir 

(Thomson, Stiss, https//sities.ualberta.ca ). Sözügedҽn nağılda qaĢından baĢqa 

heç bir orqanı olmayan QaraqaĢ haqqında bunlar deyilir: Ey dili qafil, bu filan 

cadugunun tüpürcҽyindҽn ҽmҽlҽ gҽlҽn oğlandı (AFK 2006: 230). 

Qeyd edҽk ki, dünya folklorunda elҽ nümunҽlҽr var ki, o nümunҽlҽrdҽ 

tҽbiҽt hadisҽlҽri, mҽsҽlҽn, yağıĢ, külҽk, ildırımın ani Ģiddҽti, gün isığının – 

Ģüasının tҽsiri hamilҽliyҽ sҽbҽb ola bilҽr. Bildirildiyi kimi, bu tҽbiҽt hadisҽ-

lҽrindҽ valideyn kimi yalnız analar çıxıĢ edir. Sözügedҽn tҽbiҽt hadisҽlҽrinin 

möcüzҽli mayalandırma gücü ilҽ qadın bҽtnindҽ hamilҽlik baĢ verir. Bu 

prosesdҽ isҽ sözügedҽn tҽbiҽt hadisҽlҽrinin repreduktiv funksiyası aĢkarlanmıĢ 

olur. Repreduktiv funksiya dedikdҽ, hҽtta cansız varlıqların da döllҽndirmҽk 

gücünҽ yönҽlmiĢ qҽdim inanclar nҽzҽrdҽ tutulur. Milli folklorumuzda tҽbiҽt 

hadisҽlҽrinin tҽsiri ilҽ yaranan bakirҽ döllҽnmҽ motivinҽ nadir hallarda tҽsadüf 

edilir. Gün iĢığının yaratdığı möcüzҽli mayalanma epizodunu folklor nümunҽ-

lҽrindҽn birindҽ aĢkarladıq: Bir gün xatun gördü ki, göydҽn bir iĢıq aralandı, 

düz ona sarı gҽldi vҽ qoynuna girdi... sonra bҽdҽnindҽ nҽsҽ hiss elҽdi. Onda 

inandı ki, tanrı ona övlad qismҽt eliyif (AFA 1999: 171). 

Qeyd elҽmҽyi vacib bilirik ki, mҽĢhur “Tapdıq” nağılının qҽhrҽmanı da 

sҽhvҽn gün iĢığından doğulmuĢ möcüzҽli qҽhrҽman kimi xarakterizҽ oluna 

bilҽr. Belҽ hesab edirik ki, “Tapdıq” nağılında oğul arzusunda olan Süleyman 

tacirin “bu uĢaq bizҽ gün iĢığınnan gҽldi” (AFK 2006: 3) demҽsi araĢdırıcıları 

çaĢdırmamalıdır. Tҽsvirlҽrdҽn görürük ki, Tapdıq Gün xanım vҽ Tufan divin 

izdivacından doğulmuĢdur, yҽni antropomorflaĢmıĢ personajlar valideyn statu-

su qazanmıĢlar. AydınlaĢır ki, hҽr iki valideynin iĢtirakı ilҽ doğulan Tapdıq gü-

nahsız mayalanma mifinin qҽhrҽmanı deyildir. Bҽzi mҽnbҽlҽrdҽ hҽtta ondan 

tanrıoğlu kimi bҽhs olunmuĢdur (Ҽsgҽr, Ҽfzҽlҽddin 2017: 84-85).  
 

ĠĢin elmi nəticəsi: Belҽliklҽ, günahsız mayalanma mifinҽ misal göstҽr-

diyimiz milli folklor nümunҽlҽrindҽ bu doğuluĢ növlҽri sҽciyyҽvidir:  

1. Qadının hamilҽ qalması üçün onun bҽdҽninҽ mayalandırıcı gücҽ malik 

qidalar daxil olmalıdır. AĢağıdakı hallarda möcüzҽli mayalanma halı baĢ verir; 

bu hallar ҽks cinsin iĢtirakı olmadan baĢ verdiyi üçün elmi ҽdҽbiyyatlarda gü-

nahsız mayalanma mifinin ҽsas tҽsҽvvürü hesab edilir: 

a) su içmҽklҽ mayalanma 

b) meyvҽ yemҽklҽ mayalanma 

c) heyvan ҽti yemҽkҽ mayalanma 

d) quĢ yumurtası yemҽklҽ mayalanma 

e) muncuq dҽnҽsi udmaqla mayalanma 

f) meyidin bir parçasından dadmaqla mayalanma  
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Ġ) ağız suyunun- tüpürcҽyin tҽsirilҽ mayalanma 

2. Tҽbiҽt hadisҽsi möcüzҽli mayalanmanı gerçҽklҽĢdirmҽlidir.  

Qeyd edҽk ki, toplanılmıĢ folklor nümunҽlҽrinҽ ҽsasҽn günahsız maya-

lanmanın bu forması öz mҽzmununda yalnız gün iĢığının tҽsiri ilҽ döllҽnmҽni 

ehtiva edir.  

ĠĢin elmi yeniliyi: Mҽqalҽnin ҽsas elmi yeniliyi onun mövzusunun ak-

tuallığı ilҽ müҽyyҽnlҽĢir. Ġlk dҽfҽ olaraq milli folklorumuzdakı bҽzi mҽtnlҽr 

möcüzҽli doğuluĢ motivinin xüsusi bir növü olan “günahsız mayalanma mifi” 

baĢlığı altında tҽdqiqata cҽlb olunur.  
 

ƏDƏBĠYYAT 

1. Azҽrbaycan folkor külliyyatı (2008), X cild, Bakı. Nurlan, 400 s. 

2. Azҽrbaycan folkor külliyyatı (2006), II cild, Bakı, Sҽda, 400 s.  

3. Azҽrbaycan folkor antologiyası (1999), III kitab, Göyçҽ folkloru. Bakı, 

Sҽda, 858 s. 

4. Azҽrbaycan folkor külliyyatı (2007), V cild. Bakı, Nurlan, 400 s. 

5. Azҽrbaycan folkor külliyyatı (2008), VII cild, Bakı, Nurlan, 400 s.  

6. Azҽrbaycan folkor külliyyatı (2008), VIII cild. Bakı, Nurlan, 400 s. 

7. Ҽskҽr, Ҽfzҽlҽddin. Azҽrbaycan sehirli nağıllarında qҽhrҽman (2017) Bakı, 

Elm vҽ tҽhsil, 116 s.  

8. http://www.nagillar.az 

9. Qarabağ: Folklor da bir tarixdir (2014), VIII cild, Toplayıb, tҽrtib edҽn: 

Rüstҽmzadҽ Ġ. Bakı, Zҽrdabi LTD MMC, 440 s. 

10. Qazax örnҽklҽri (2012), XXI kitab, Bakı, Elm vҽ tҽhsil, 376 s. 

11. Bekki, Selaheddin. (2011), Bazı halk anlatıları ve dini metinlere göre 

kahramanın mucizevi (babasız) doğumu, Türk kültürü vҽ hacı bektaĢi veli araĢdırma 

dergisi, № 58 

12. Demiryürek, Meral. Kırkkız efsanesinin yazılı kültürdeki iki örnegi üzerine 

bir degerlendirme (2017). Milli folklor, № 116 

13. Ekici, Metin. The birth of hero in turkic epics (2013). Milli folklor, № 16 

14. Synodinou Katerina. The realitionship between Zeus and athena in the Ġliad 

(1986), http://olympias.lib.uoi.gr 

15. Thomson, Stiss. «Motif-index of folk-literature», https//sities.ualberta.ca 

16. Веселовский Аleksandr. Историческая поэтика (1940). Москва. Худо-

жественная литература, 649 с. 

17. Жирмунский, Виктор. Тюркский героический эпос (1974) Ленинград. 

Наука, 1974, 727с 

18. Зеленин, Дмитрий. Культь онгонов в Сибири. Пережитки тотемизма и 

идеологии Сибирских народов (1936). Москва-Ленинград, Издательство Наука 

Академии СССР. 436 с.  

19. Краюшкина, Татьяна.Чудесные дети и их появление на свет в русских 

народных волшебных сказках Сибири и Дальнего Востока. Вестник Бурятского 

Государственного Университета (2009), №10 

20. Лафарг, Пол. Религия и капитал (1937). Москва, Огиз, 232 с. 

21. Мифы народов мира (1980). Москва. Советская енсиклопедия, 1147 с. 

22. Пропп, Владимир. Фольклор и действительность (1976). Москва, 

Наука, 324 с. 


