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Summary 

In this article we tried to clarify the specificity of Novruz ceremonies. That is why we 

tried to show that though Novruz is a spring holiday, but it does not start in spring. Beginning 

from the winter season the preparatory procedures of Novruz are being carried out. Of course, 

it has also a good reason. Because the society have viewed all creation as a work of the 

Creator, not separately, as a whole, but as a continuation of each other. That is why in the 

minds of the folk the nature is alive, a single organism. To explain this integrity, we have 

talked about the levels of the ceremony till the Novruz holiday. Naturally we have initially 

taken a great deal of time for it. Because it is the first step towards the great deal of time. It is 

interesting that the society does not consider that period of time as winter, they accept it as a 

stage of preparation to spring. We have noted in the article that the great period of cold days 

lasts about forty days, during those cold forty days the folk ceremonies are held. But as a 

second step to the spring, of course, we have looked at the small period (twenty days) of time. 

In the second stage we have carried out the twenty-day period, and tried to show its place in the 

folk rituals and ceremonies. After a short period of winter we have tried to explain the third 

stage. Of course, the third level is called “boz ay” (“grey month”). It lasts from the end of short 

period of winter till spring holiday. In the article we tried to investigate that four pre-Tuesdays 

and the ceremony Khidir Ilyas are in these three levels. It means four Tuesdays are in the 

month “boz ay”, but the ceremony Khidir Ilyas is celebrated in the short period of winter. At 

the same time we have looked through the contaminative structure of this period. We have tried 

to explain folklore samples independently, without duplicating. One can add the row change of 

the Tuesdays to it. Based on a variety of sources, we have tried to show our own conclusions in 

different ways. We hope that this article will be considered by folklore experts and will be 

important from theoretical and practical point of view.    
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Матанат Халилова 

ЦЕРЕМОНИЯ СОБЫТИЯ И ФОЛЬКЛОРНЫЕ ПРИМЕРЫ ДО НОВРУЗА 

 

Резюме 

В этой статье мы постарались внести ясность в специфику церемоний праздника 

Новруз. В этой связи мы изначально постарались показать, что несмотря на то, что Новруз 

является весенним праздником, но не начинается весной. С наступлением зимы провод-

ятся процедуры подготовки к Новрузу. Конечно же на это имеется важная причина. 

Потому, что общество рассматривало все творение как работу Творца, в целом, увидело 

целостность, думало о частях не в отдельности, а как о продолжении друг друга. И по 

оэтой же причине в народном сознании природа жива, и является единым организмом. Мы 

для того, чтобы объяснить эту целостность, рассказали об этапах церемоний, ведущих до 

праздника Новруз. Естественно, что для этого мы изначально взяли в основу великое 

дышло (сорок дней после наступления зимы, начиная с 21-го декабря). Потому, что 
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великое дышло является первым шагом к весне. Интересным моментом является то, что 

общество считает дышло не зимой, а подготовительным этапом к весне. По этому поводу 

выше мы отметили, что великое дышло продолжается сорок дней и в эти сорок дней 

проводятся народные церемонии. Вторым этапом к весне мы, естественно, обратили 

внимание на малое дышло (двадцать дней после великого дышла). На втором этапе мы 

изучили двадцатидневный период, старались показать его место на народных церемониях. 

После окончания малого дышла мы попытались объяснить третий этап. Естественно, что 

третьим этапов является месяц под названием серый месяц. Этот месяц длится с конца 

великого дышла до весеннего праздника. А затем мы показали, что другие церемонии 

были переплетены. То есть, мы попытались исследовать, что занимавшие в народном 

быту, стабильные в обычаях-традициях четыре вторника и церемония Хыдыр Ильяса 

находятся внутри этих трех этапов. То есть четыре вторника отмечаются в сером месяце, а 

церемония Хыдыр Ильяса в период малого дышла. В то же время мы обратили внимание 

на то, что это явление охватывающее событие и имеет контаминативную структуру. Кроме 

того, мы старались объяснить фольклорные примеры самостоятельно, не допуская 

повторения. Здесь мы также можем добавить разновидности рядов символов. Основываясь 

на различные источники, мы попытались по-разному излагать ряд вторников и в итоге 

излагать наши собственные выводы. Мы надеемся, что эта статья будет принята во 

внимание фольклористами, будет иметь теоретическое и практическое значение. 

Ключевые слова: церемония, ритуал, фольклор, праздник, этап, структура, 

контаминативный  

 
Açar sözlər: mҽrasim, ritual, folklor, bayram, mҽrhҽlҽ, struktur, kontaminasiya 

 

Məsələnin qoyuluĢu. Biz bu mҽqalҽmizdҽ Novruz mҽrasimlҽrinin spesi-

fikasını aydınlaĢdırmağa çalıĢmıĢıq. Bunun üçün ilkin olaraq göstҽrmҽyҽ çalıĢ-

mıĢıq ki, Novruz yaz bayramı olsa da, yazda baĢlamır. QıĢ fҽsli girҽndҽn 

Novruza hazırlıq proseduraları hҽyata keçirilir. Ҽlbҽttҽ bunun da mühüm sҽbҽbi 

var. Çünki toplum bütün yaradılıĢa Yaradanın ҽsҽri olaraq vahid baxmıĢ, bütöv-

lük görmüĢ, hissҽlҽri ayrıca deyil, bir-birinin davamı olaraq düĢünmüĢlҽr. Elҽ 

buna görҽ dҽ xalq düĢüncҽsindҽ tҽbiҽt canlıdır, vahid orqanizmdir. Biz bu bütöv-

lüyü izah etmҽk üçün Novruz bayramına qҽdҽr gҽlҽn mҽrasim mҽrhҽlҽlҽrindҽn 

bҽhs etmiĢik. Tҽbiidir ki, bunun üçün ilkin olaraq böyük çillҽni ҽsas götürmüĢük. 

Çünki böyük çillҽ yaza doğru ilk addımdır. Maraqlı orasındadır ki, toplum çillҽni 

qıĢ kimi düĢünmür, yaza hazırlıq mҽrhҽlҽsi kimi düĢünür. Biz burada böyük 

çillҽnin qırx gün çҽkdiyini, bu qırx gündҽ xalq mҽrasimlҽri keçirildiyini qeyd 

etmiĢik. Yaza doğru ikinci mҽrhҽlҽ olaraq tҽbii ki, kiçik çillҽyҽ nҽzҽr yetirmiĢik. 

Ġkinci mҽrhҽlҽdҽ iyirmi günlük dövrü araĢdırmıĢ, xalq mҽrasimlҽrindҽ bunun 

yerini göstҽrmҽyҽ çalıĢmıĢıq. Kiçik çillҽ çıxdıqdan sonra üçüncü mҽrhҽlҽni izah 

etmҽyҽ cҽhd etmiĢik. Tҽbiidir ki, üçüncü mҽrhҽlҽ boz ay adlanan aydır. Bu ay 

kiçik çillҽnin sonundan bahar bayramına qҽdҽr davam edir. Biz daha sonra isҽ 

digҽr mҽrasimlҽrin iç-içҽ olduğunu göstҽrmiĢik. Yҽni xalq mҽiĢҽtindҽ mühüm 

yer tutan, adҽt-ҽnҽnҽlҽrdҽ sabit qalan dörd çҽrĢҽnbҽnin vҽ Xıdır Ġlyas mҽrasi-

minin bu üç mҽrhҽlҽnin ikisi içindҽ olduğunu tҽdqiq etmҽyҽ çalıĢmıĢıq. Yҽni 

dörd çҽrĢҽnbҽ boz ayda, Xıdır Ġlyas mҽrasimi isҽ kiçik çillҽ içindҽ qeyd olunur. 

Biz eyni zamanda bunun çulğalaĢma hadisҽsi olduğuna, kontaminativ strukturu-

na nҽzҽr yetirmiĢik. Bundan ҽlavҽ çalıĢmıĢıq ki, folklor örnҽklҽrini dҽ müstҽqil 
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Ģҽkildҽ, tҽkrarçılığa yol vermҽdҽn izah edҽk. Burada çҽrĢҽnbҽlҽrin sıra dҽyiĢik-

liyini dҽ ҽlavҽ etmҽk olar. Müxtҽlif mҽnbҽlҽr ҽsasında çҽrĢҽnbҽlҽrin cҽrgҽsini 

müxtҽlif Ģҽkildҽ göstҽrmiĢ, sonda isҽ öz qҽnaҽtlҽrimizi söylҽmҽyҽ çalıĢmıĢıq. 

Ümid edirik ki, bu yazımız folklorĢünaslar tҽrҽfindҽn diqqҽtҽ alınacaq, nҽzҽri vҽ 

praktik baxımdan ҽhҽmiyyҽtli olacaqdır.        

ĠĢin məqsədi. Tҽbiidir ki, mövzunun adından göründüyü kimi burada 

mövsüm mҽrasimlҽrindҽn bҽhs olunacaqdır. Maraqlıdır ki, Novruz bayramı 

yaz bayramı, bahar mҽrasimi kimi qҽbul olunur. Ҽlbҽttҽ, bunu inkar etmҽk dҽ 

olmaz. Elҽ Novruz mҽrasimlҽrinin yazın gҽliĢi ilҽ qeyd olunması da buna ҽyani 

misaldır. Ancaq mҽsҽlҽ orasındadır ki, tҽdqiqatçılar novruzaqҽdҽrki mҽrhҽlҽ-

lҽrdҽn ayrı-ayrılıqda bҽhs etmiĢ, ancaq bunun vahid kompleks tҽĢkil etmҽsinҽ 

geniĢ yer ayırmamıĢlar. Novruz mҽrhҽlҽlҽrinin hҽlҽ qıĢın gҽliĢi ilҽ baĢlaması 

vҽ toplumun bunu ciddi Ģҽkildҽ qeyd etmҽsi araĢdırmaya cҽlb edilҽsi çox ciddi 

hadisҽdir. Görünür ki, ҽcdadlarımız fҽsillҽri vahid struktur ҽsasında götürmüĢ, 

Novruza qҽdҽrki mҽrhҽlҽlҽri addım-addım mҽrasim faktoru olaraq mҽiĢҽtҽ da-

xil etmiĢ vҽ bu mҽrasimlҽri ayrı-ayrılıqda qeyd etmҽyҽ çalıĢmıĢlar. Bu baxım-

dan bu mҽrasimlҽr aĢağıdakı kimi tҽsnif oluna bilҽr: 

1. Novruza qҽdҽrki mҽrasim mҽrhҽlҽlҽri 

a) Böyük çilҽ (cillҽ); 

b) Kiçik çilҽ (çillҽ); 

c) Boz ay; 

d) Dörd çҽrĢҽnbҽ; 

e) Xıdır Nҽbi mҽrasimi. 

Göründüyü kimi, Novruz mҽrasimlҽri yalnız Novruzun giriĢi ilҽ baĢlamır, 

ҽksinҽ, novruza qҽdҽr mҽrasimlҽrlҽ müĢayiҽt olunur. Bizim mҽqsҽdimiz bu 

mҽrasimlҽrin mövsüm mҽrasimlҽri olduğunu tҽqdim etmҽklҽ bҽrabҽr, bu mҽr-

hҽlҽlҽrdҽ yaranan folklor örnҽklҽrinҽ dҽ nҽzҽr yetirmҽkdir. Ġlk olaraq burada 

qeyd etdiyimiz kimi, Novruza doğru hҽrҽkҽt sferasına aid olan böyük çillənin 

haqqında bҽhs açmağa ehtiyac hiss olunur. Böyük çillҽ qıĢın baĢlanması ilҽ 

qeyd olunur. Buna Ģҽbi-yelda (Ģҽbi-yҽlda), yҽni ҽn uzun gecҽ dҽ deyilir. Bu 

gecҽ ilҽ baĢlanan dövr xalq arasında böyük çillҽ adlanır. Böyük çillҽ qıĢın 

gҽliĢindҽn tam qırx gün periodik dövr olaraq götürülür. Bu dövr dekabrın 21-

22-dҽn, yanvar ayının sonuna kimi davam edir. Çillҽnin böyük çillҽ adlanması 

kiçik çillҽdҽn iki dҽfҽ artıq müddҽt tҽĢkil etmҽsi ilҽ bağlıdır. Belҽ ki, böyük 

çillҽ qırx gün, kiçik çillҽ iyirmi gün çҽkir. Elҽ burada onu da qeyd edҽk ki, çillҽ 

eyni zamanda xalq arasında doğum, toy vҽ yas dövrünün qırx günü kimi dҽ 

iĢlҽk olmuĢdur (Ensiklopediya, 1987, 349). 

Ağız ҽdҽbiyyatında cillҽ ilҽ bağlı örnҽklҽrin, hҽtta nҽğmҽlҽr Ģҽklindҽ olan 

nümunҽlҽrin yer alması böyük çillҽnin mҽrasim spesifikasını ortaya qoyur. 

Mҽlum olur ki, bu mövsüm dövrü adi gün kimi deyil, mҽrasim ҽnҽnҽsi kimi 

qüvvҽdҽ olmuĢdur. A.Nҽbiyevin “Xalq ҽdҽbiyyatı” kitabında “Çillҽ nҽğmҽlҽri” 

baĢlığı altında folklor örnҽklҽri ayrıca janr kimi diqqҽt çҽkir. O, bu barҽdҽ 

yazır ki, “Novruza hҽlҽ doxsan gün qalmıĢ, yҽni qıĢın- böyük çillҽnin girmҽsi 
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ilҽ bağlı xalq arasında çillҽ Ģҽnliklҽri keçirilҽrdi vҽ müxtҽlif nҽğmҽlҽr oxunar-

dı” (Nҽbiyev, 2009, 239). 

Bu müddҽadan aĢkar görünür ki, alim böyük çillҽnin mҽrasim statusu da-

Ģımasına diqqҽt çҽkir. Tҽdqiqatçı hҽmçinin bu mҽrasimin onomastik sҽciyyҽ-

sini dҽ müҽyyҽn edir: “Bҽzi bölgҽlҽrdҽ hҽmin nümunҽlҽrҽ “Çillҽ kҽsdi”, “Çil-

lҽ” vҽ ya “Çillҽdҽn çıxma” nҽğmҽlҽri dҽ deyilҽrdi ( Nҽbiyev, 2009, 239). 

Tҽdqiqatçının toplayıb, ayrıca kitabda nҽĢr etdirdiyi bir neçҽ nümunҽyҽ 

nҽzҽr yetirҽk: 

    Böyük çillҽ, 

    Boyu bir belҽ... 

    Gҽldi elҽ, 

    Gülҽ-gülҽ, 

    Getdi gülҽ-gülҽ. 

    Ağ gülünü dҽ göstҽrdi, 

    Ağ dilini dҽ göstҽrdi ( Nҽbiyev, 2009, 240). 

Bu örnҽkdҽ böyük çillҽ mҽrasiminin poetik xüsusiyyҽtlҽri diqqҽt 

çҽkmҽklҽ bҽrabҽr, eyni zamanda bu mҽrasimin strukturu özünü göstҽrir. Belҽ 

ki, böyük çillҽnin sҽrt keçmҽdiyi, bahara doğru yol almaq üçün ilıq üzü 

iĢarҽlҽnir. A.Nҽbiyev bu barҽdҽ yazır ki, “Mҽrasim nҽğmҽlҽrindҽ böyük çillҽ 

xoĢ qılıqlıdır. Ġnsana o qҽdҽr dҽ ziyan vurmur” ( Nҽbiyev, 2009, 240). 

Böyük çillҽ mҽrasiminin bu mҽtnlҽrdҽ baĢqa bir cҽhҽti xüsusi sҽciyyҽ 

daĢıyır: 

 Ağ örpҽyim, tülüm gҽl, 

Ay ağ gülüm, gülüm, gҽl! 

Ҽkinimin yorğanı, 

 “Qara kҽlin” dҽrmanı (Nҽbiyev, 2009, 239).       

Bu mҽrasim nҽğmҽsindҽ aydın görünür ki, toplum qıĢ fҽslindҽ qar yağ-

masını gözlҽyir, bu ҽrҽfҽdҽ yağan qarın torpağı münbitlҽĢdirdiyinҽ, ҽkinin bҽhҽr-

li olacağına inanır. Ҽlbҽttҽ, bu da xalq sınamalarına ҽsaslanır. Ġllҽrlҽ tҽbiҽtlҽ 

tҽmasda olan insanlar öz tҽcrübҽlҽrinҽ inanır. Burada bu nҽğmҽni oxumaqla 

yenҽ dҽ qıĢda yaza hazırlıq ҽnҽnҽsi iĢarҽlҽnir. Elҽ tҽdqiqatçı da bu nҽğmҽnin bu 

mҽnada ifadҽ olunduğuna diqqҽt çҽkir: “...gülüm bir sıra mҽrasim nҽğmҽlҽrindҽ 

alt qatda saxlanan bҽdii obrazdır ki, o insanlara qar gҽtirir ( Nҽbiyev, 2009, 239). 

A.Nҽbiyev burada böyük vҽ kiçik çillҽ ilҽ bağlı mҽrasim nҽğmҽlҽrini 

geniĢ mҽtn ҽsasında elmi-kütlҽvi ictimaiyyҽtҽ tҽqdim etmiĢdir. Ancaq biz elmi-

nҽzҽri yazının tҽlҽblҽri sҽviyyҽsindҽ, fikrimizҽ uyğun Ģҽkildҽ bu mҽtnlҽri 

tҽqdim edib, araĢdırmaya cҽlb etmiĢik (Nҽbiyev, 2009, 239). 

Biz eyni mҽnbҽ ҽsasında kiçik çilləyҽ dҽ diqqҽt yetirmҽyҽ çalıĢaq. Öncҽ onu 

qeyd edҽk ki, yuxarıda göstҽrdiyimiz kimi kiçik çillҽ dövrü xalq düĢüncҽsinҽ görҽ 

iyirmi günlük müddҽt tҽĢkil edir. Kiçik çillҽ böyük çillҽnin ҽksi olaraq hҽqiqi vҽ 

mҽcazi obraz kimi mҽtnlҽrdҽ iĢtirak edir. Belҽ ki, ҽksҽr vaxtlarda böyük çillҽ nҽ 

qҽdҽr yumĢaq vҽ ilıq keçirsҽ, kiçik çillҽ onun ҽksi olaraq daha sҽrt vҽ soyuq dövr 
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kimi özünü göstҽrir. Elҽ bu anlama diqqҽt çҽkҽn A.Nҽbiyev bu barҽdҽ tҽqdim 

etdiyi mҽtnin xalq dilindҽn qopan mҽrasim nҽğmҽlҽri olduğuna diqqҽt çҽkir: 

        Kiçik çillҽ... 

        Boyu bir belҽ... 

        Hikkҽsi bir belҽ... 

        GҽliĢi oldu hayınan, 

     GediĢi oldu vayınan  

     Ҽlindҽ qırmanc, 

     Eli-günü yandırdı ( Nҽbiyev, 2009, 241). 

Göründüyü kimi, kiçik çillҽnin sҽrt gҽlҽ bilҽcҽyi haqqında oxunan mҽra-

sim nҽğmҽlҽri böyük çillҽ haqqında olan nҽğmҽlҽrdҽn ciddi Ģҽkildҽ fҽrqlҽnir. 

Burada kiçik çillҽnin gҽliĢinin dҽ, gediĢinin dҽ soyuq iqlimlҽ müĢayiҽt olun-

ması mҽtn semantikasında aydın görünür. Çox obrazlı ifadҽ sҽviyyҽsindҽ kiçik 

çillҽdҽ ҽsҽn soyuq külҽklҽr qırmanc çırpmağa bҽnzҽdilir. Burada eyni zamanda 

xalq dilinin poetikasında tҽbiҽt ona görҽ bu qҽdҽr antropoloji sҽciyyҽ daĢıyır 

ki, ilkin tҽsҽvvürlҽrdҽ tҽbiҽt canlı kimi qҽbul olunur. Bu da ҽvvҽldҽ qeyd 

etdiyimiz kimi, bu mҽrhҽlҽlҽri vahid kompleksdҽ birlҽĢdirir.    

Kiçik çillҽnin qıĢın çҽtin dövrünü ҽhatҽ etmҽsi ilҽ bağlı folklorumuzda 

bir çox janrlarda örnҽklҽr vardır. Bunlardan birini Azҽrbaycan Folklor Anto-

logiyasından seçib oxuculara tҽqdim edirik: “Kiçik çillҽ böyük çillҽyҽ deyir: – 

Sҽҽn ömrün mҽndҽ olsaydı, insanları baca yuxarı dırmaĢdırardım, atdara qulun 

tullatdırardım” (Antologiya, 2005, 32). 

Qeyd edҽk ki, bu mҽzmunda folklor örnҽyi mҽtnlҽrdҽ yer alan kiçik fҽrq-

liliklҽri istisna etmҽklҽ, demҽk olar ki, bütün bölgҽlҽrdҽ yayğındır. Bu da on-

dan irҽli gҽlir ki, toplumun mҽrasim folkloru eyni arxetiplҽrdҽn, eyni invariant 

strukturdan qopub paradiqmalar Ģҽklindҽ funksionallaĢır. Hansı bölgҽdҽsҽ 

tҽndir gözündҽn sovurmaq, hansındasa buxarıdan çıxarmaq, hansındasa bacaya 

dırmaĢdırmaq ҽslindҽ eyni bir arxetipin müxtҽlif Ģҽkillҽridir. Deyim fҽrqli, 

mҽzmun isҽ eynidir. Bütün bu kimi folklor örnҽklҽrindҽ kiçik çillҽnin böyük 

çillҽ ilҽ dialoqu vҽ yaxud monoloqu yer alır. Mҽna baxımından isҽ eyni funk-

siyanın obraz versiyası diqqҽt çҽkir. Burada kiçik çillҽnin böyük çillҽyҽ nis-

bҽtҽn daha ağır qıĢ dövrü mҽcazi-metaforik sҽviyyҽdҽ iĢarҽlҽnir. 

Tҽdqiqatçı alim B.Abdulla böyük vҽ kiçik çillҽnin mҽrasim atributla-

rından da bҽhs etmiĢdir. O, göstҽrmiĢdir ki, “Böyük çillҽdҽ ayin ҽsasҽn sҽmҽni 

biĢirmҽklҽ bağlıdır. Baharı çağırmaq, onun süni simvolunu yaratmaq tҽĢҽbbü-

sündҽn doğan sҽmҽni göyҽrtmҽyin tarixini ҽcdadımızın ilkin düĢünüĢ çağla-

rında axtarmaq gҽrҽk gҽlir” ( Nҽbiyev, 2009, 158).  

Alim tҽbii olaraq kiçik çillҽdҽ isҽ ҽsas etibarilҽ “Xıdır Nҽbi” mҽrasimin-

dҽn vҽ bu mҽrasim folklorundan bҽhs edir ( Nҽbiyev, 2009, 159). 

Biz bu mҽrasim faktorundan irҽlidҽ bҽhs açacağımız üçün fikirlҽrimizi bu 

kontekstdҽ göstҽrdiyimiz konkret misallarla yekunlaĢdırmağı mҽqsҽdҽuyğun 

hesab edirik.  
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Böyük vҽ kiçik cillҽ barҽdҽ mülahizҽlҽrimizҽ son olaraq Azҽrbaycan 

Folkloru Antologiyasında diqqҽtimizi xüsusi olaraq çҽkҽn çillҽlҽrin ad seman-

teminҽ nҽzҽr yetirmҽklҽ yekun vurmaq istҽyirik. Topluda xalq ağzından alınan 

çillҽlҽr barҽdҽ göstҽrilir ki, çillҽlҽr yalnız böyük vҽ kiçik çillҽ adlanmır: “Bi-

rinci böyük çillҽ dekabrın 22-dҽn, fevralın 1-nҽ qҽdҽr 40 gün davam edir. Ba-

laca çillҽ 20 gün davam edir ( Antologiya, 2005, 32). 

Yuxarıda tҽsnif etdiyimiz boz ay, dörd çҽrĢҽnbҽ, hҽtta kiçik çillҽ içindҽ 

qҽbul olunmazsa, Xıdır Nҽbi mҽrasimi ҽslindҽ iç-içҽ eyni ay içindҽ bir-birinҽ 

qarıĢmıĢ, çulğalaĢmıĢ, kontaminativ mҽrasimlҽrdir. Bunlar elҽ boz ay dediyimiz 

bir ay daxilindҽ yaz bayramına hazırlıq mҽrhҽlҽsi olaraq diqqҽt çҽkir. Elҽ kiçik 

çillҽ dҽ bu mҽrhҽlҽni tҽĢkil etdiyi üçün Xıdır Ġlyas mҽrasimi bu halda yenҽ dҽ bu 

spesifikanı daĢıyır. Elҽ bu prosesdҽ dҽ müxtҽlif mҽrasim örnҽklҽri yaranıb 

mҽrasim folklorunu zҽnginlҽĢdirir. Boz ay haqqında ensiklopedik lüğҽtlҽrdҽ dҽ 

konkret bilgi olması bu ayın bu Ģҽkildҽ adlanmasının elmi mҽntiqҽ uyğunluğunu 

göstҽrir. Bu barҽdҽ oxuyuruq: “Azҽrbaycan xalq tҽqvimindҽ qıĢın axrıncı ayı. 

Kiçik çillҽdҽn sonra baĢlayır. Fevralın 21-dҽn yaz girҽnҽdҽk (martın 22-dҽk) 

davam edir. Bu müddҽt ҽrzindҽ hava tez-tez dҽyiĢdiyindҽn tutqun, günҽĢsiz 

günlҽrin sayı çox olduğundan bu ay boz ay adlanır” ( Ensiklopediya, 1978, 218). 

Azҽrbaycan dilinin izahlı lüğҽtindҽ isҽ bu ay alaçalpo adı ilҽ göstҽril-

miĢdir ( Lüğҽt, 1964, 86).  

Eyni zamanda Boz ay xalq arasında alaçillҽ, alaçalpo, alaçalpov da ad-

lanır (Ensiklopediya, 1978, 218; Lüğҽt, 1964, 86).  

Yazın gҽliĢinin xüsusi ovqatı bu ay içindҽ daha da güclҽnir. Müxtҽlif 

etnoqrafik bilgilҽr mҽrasim elementlҽri kimi diqqҽt çҽkir. Mҽhz dörd ҽsas 

çҽrĢҽnbҽ dҽ bu ay içindҽ keçirilir. Bu çҽrĢҽnbҽlҽr su, od, hava vҽ torpaq 

çҽrĢҽnbҽlҽridir. FolklorĢünaslıqda ҽsas etibarilҽ çҽrĢҽnbҽlҽrin ardıcıllığı demҽk 

olar ki, bu Ģҽkildҽ qҽbul olunur. Ҽlbҽttҽ, çҽrĢҽnbҽlҽrin sıra ardıcıllığı ilҽ bağlı 

fҽrqli fikirlҽr dҽ meydana çıxır. ÇҽrĢҽnbҽlҽrin sırası pozulur, yerdҽyiĢmҽ baĢ 

verir (Abdulla, 2005, 163, 164). Ancaq çҽrĢҽnbҽlҽrin eyni adla adlanması bir-

mҽnalı qҽbul olunur. Sadҽcҽ bu adlarla bağlı paralel olaraq çҽrĢҽnbҽlҽrҽ xalq 

dilindҽ baĢqa adlar verilmҽsi dҽ iddia olunur. B.Abdulla bu adları tҽdqiq edib, 

göstҽrir ki, “Bu adlar ҽzҽl çҽrĢҽnbҽ, kül çҽrĢҽnbҽ, gül çҽrĢҽnbҽ vҽ ilaxır çҽrĢҽn-

bҽ adlanır” ( Abdulla, 2005, 163). 

Bizim fikrimizcҽ sonuncu çҽrĢҽnbҽ ilaxır çҽrĢҽnbҽ deyil, axır çҽrĢҽnbҽ 

olmalıdır. Çünki ҽslindҽ bu çҽrĢҽnbҽlҽr birlikdҽ ilaxır, yҽni ilin son çҽrĢҽnbҽlҽ-

ridir. Mҽhz A.Nҽbiyev dҽ dörd çҽrĢҽnbҽni birlikdҽ ilaxır çҽrĢҽnbҽlҽr adlan-

dırmıĢdır ( Nҽbiyev, 2009, 242).  

Ҽvvҽldҽ göstҽrmiĢdik ki, ilkin dünyagörüĢündҽ tҽbiҽt canlı olaraq inikas 

olunur. Buna görҽ dҽ bҽzҽn hҽqiqi vҽ mҽcazi mҽnalar arasında sҽrhҽdlҽr dҽ 

pozula bilir. Mҽhz M.Tҽhmasib bu mҽsҽlҽyҽ çҽrĢҽnbҽlҽrlҽ bağlı diqqҽt çҽkҽrҽk 

yazır ki, “Bu dörd ünsür hava, torpaq, su vҽ oddur. Qҽdim etiqadlara görҽ son 

ayın hҽr hҽftҽsindҽ guya ki, bu ünsürlҽrdҽn biri canlanır, oyanır, yaĢamağa 

baĢlayır ( Tҽhmasib, 2005, 73).  
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Burada maraqlı orasındadır ki, M.Tҽhmasib çҽrĢҽnbҽlҽrlҽ bağlı ölüb-

dirilmҽ motivini iĢarҽlҽyir, arxaik düĢüncҽdҽ novruza vҽ ona aid olan ele-

mentlҽrdҽ tҽbiҽtin canlı olaraq götürülmҽsinҽ diqqҽt çҽkir. Elҽ buna görҽ dҽ 

novruzun strukturunu, novruz adҽtlҽrindҽ arxaik ritualları tҽdqiq edҽn A.Xҽlil 

mҽhz bu kontekstҽ xüsusi diqqҽt ayırmıĢdır ( Xҽlil, 2012, 15, 16). 

Biz eyni zamanda yuxarıda qeyd etdiyimiz kimi çҽrĢҽnbҽlҽr sırasını fҽrqli 

Ģҽkildҽ tҽqdim etmҽk baxımından göstҽrdiyimiz mҽtndҽ dҽ yer dҽyiĢmҽsinin 

Ģahidi oluruq. Ancaq göstҽrdiyimiz kimi heç bir ad dҽyiĢmҽsi M.Tҽhmasibdҽ 

dҽ nҽzҽrҽ çarpmır (Tҽhmasib). 

ÇҽrĢҽnbҽlҽrin mҽrasim faktoru daĢıdığını onlar haqqında yaranan mҽrasim 

örnҽklҽri dҽ ortaya qoyur. Ҽgҽr mҽrasim kütlҽvi prosedura tҽlҽb edirsҽ, burada 

mҽrasim folkloru örnҽklҽri olmazsa, bu mҽrasim vҽ ritualların folklora birbaĢa 

bağlılığı Ģübhҽ altına düĢҽ bilҽr. Mҽhz çҽrĢҽnbҽlҽrlҽ bağlı yaranan xalq inancları, 

deyimlҽri vҽ digҽr folklor janrları bu mҽrasimlҽrin folklor istiqamҽtindҽ öyrҽnil-

mҽsinҽ yol açır. Azҽrbaycan folklor toplusunda müxtҽlif ҽrazilҽrdҽn (Qҽbҽlҽ, 

Oğuz, ġҽki, Qax, Zaqatala, Balakҽn vҽ s) toplanan xalq inamları ilҽ bağlı 

deyimlҽrdҽ çҽrĢҽnbҽlҽrlҽ bağlı maraqlı bilgilҽr vardır: “Birinci çҽrĢҽnbҽdҽ hava 

havaya ҽnir. Yҽni havalar isdilҽĢir. Ġkinci çҽrĢҽnbҽdҽ hava suya ҽnir. Yҽni suyu 

isdilҽĢdirir, çayların buzu ҽriyir, sular artır, çay vҽ göllҽr daha buz bağlamır. 

Üçüncü çҽrĢҽnbҽdҽ hava yerҽ ҽnir. Torpağı isidir, torpağın canına isdi keçir, da-

ha donmur. Ho vaxdan dağlarda, marxallarda qar uçqunu baĢlayır. Dördüncü 

çҽrĢҽnbҽdҽ hava ağaca ҽnir. Ağaclar, otlar göyҽrir (mҽtn söylҽyici dilindҽn 

yazıya alındığı üçün yerli Ģivҽ saxlanmıĢdır) (Antologiya, 2005, 32). 

Bu mҽtn bizim üçün ona görҽ xüsusi ҽhҽmiyyҽt kҽsb edir ki, burada dörd 

çҽrĢҽnbҽ qҽbul olunur, çҽrĢҽnbҽlҽrin bҽzisi tҽsviri, bҽzisi isҽ semantik sҽviyyҽdҽ 

su, od, yel vҽ torpağı iĢarҽlҽyir. Mҽtndҽ hava, su, torpaq ҽgҽr aĢkar görünürsҽ, od 

çҽrĢҽnbҽsi “istilҽĢmҽ” semantemi ilҽ mҽtnin alt layına hopmuĢdur. Bundan 

ҽlavҽ, burada yel vҽ yaxud hava çҽrĢҽnbҽsi hava adıyla qeyd olunmaqla bҽrabҽr, 

eyni zamanda hava bütün çҽrĢҽnbҽlҽrdҽ hava mҽnasında iĢtirak edir. Elҽ bu da 

tҽbiҽti vahid orqanizm kimi götürmҽk kimi harmonik baxıĢ tҽrzindҽn irҽli gҽlir. 

BaĢqa bir örnҽyҽ nҽzҽr yetirҽk: “Torpaq çҽrĢҽnbҽsi günü yeri murdar-

lamaq, bitkilҽri qırmaq, suya, oda vҽ torpağa tüpürmҽk günah sayılır” (Anto-

logiya, 2000, 54). Onu da qeyd edҽk ki, çox arxaik mövsüm-mҽrasim nҽğmҽ-

lҽrindҽn olan “Gün çıx, gün çıx” nҽğmҽsindҽ od, istilik, “Yağmuru çağırıĢ” 

nҽğmҽlҽrindҽ su, “Sҽmҽni” vҽ s. nҽğmҽlҽrdҽ torpaq, “Yel baba” nҽğmҽsindҽ 

isҽ müxtҽlif sҽviyyҽlҽr nҽzҽrҽ alınmaqla yel, hava simvollaĢdırılmıĢdır (Xalq 

ҽdҽbiyyatı, 1981, 102-105). 

Biz çҽrĢҽnbҽlҽr barҽdҽ çox geniĢ bҽhs aça bilҽrik. Ancaq mҽqsҽdimiz 

tҽqdim etdiyimiz bu örnҽklҽrdҽ çҽrĢҽnbҽlҽr haqqında qısa bilgi vermҽk vҽ 

novruza qҽdҽrki mҽrhҽlҽlҽrdҽ mҽrasimlҽri, elҽcҽ dҽ mҽrasim folklorunu diqqҽ-

tҽ çatdırmaqdır. Bu baxımdan bu kiçik tҽdqiqat vҽ tҽqdimatla kifayҽtlҽnmҽk 

mҽcburiyyҽtindҽyik.  
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Kiçik çillҽ vҽ yaxud boz ay içindҽ “Xıdır” vҽ yaxud Xıdır Ġlyas” mҽra-

simi dҽ keçirilmiĢdir. Qısa da olsa, bu barҽdҽ dҽ araĢdırmaya ehtiyac hiss 

olunur. Ancaq onu da qeyd edҽk ki, bu mҽrasim folklorĢünaslar tҽrҽfindҽn çox 

geniĢ Ģҽkildҽ araĢdırılmıĢdır. Maraqlıdır ki, Xıdır Ġlyas mҽrasiminin nҽ zaman 

baĢlanması, kiçik çillҽ dövrünҽ, boz aya, yoxsa daha sonraya düĢmҽsi haqqında 

müxtҽlif fikirlҽr vardır. Maraqlıdır ki, E.Aslanov bu mҽrasimin 23 apreldҽ 

keçirildiyini qeyd edir ( Aslanov, 1984, 226). 

Ҽ.Axundov kiçik çillҽnin onuncu günündҽ, Ҽ.Cҽfҽrzadҽ isҽ kiçik çillҽnin 

qurtardığı son üç gündҽ keçirildiyini göstҽrir (Xürrҽmqızı, 147). FolklorĢü-

naslar ҽsas etibarilҽ kiçik çillҽnin onuncu günündҽ keçirilmҽsini göstҽrirlҽr. 

Ancaq Ҽ.Cҽfҽrzadҽnin yanaĢması ritual poetikasından irҽli gҽlir. Çünki 

mҽrasim bir gün çҽkmҽz, ҽn az halda üç gün olması daha mҽntiqlidir. Yalnız 

B.Abdullanın kiçik çillҽnin birinci ongünlüyünü “Xıdır Nҽbi ongünlüyü” 

adlandırması da unudulmamalıdır. Nҽzҽrҽ alınsa ki, mҽhz kiçik çillҽnin birinci 

ongünlüyü qҽbul olunur, o zaman bu dövrҽ düĢdüyü dҽ daha dҽqiq ehtimallar 

arasındadır (Abdulla, 2005, 159). 

Onu qeyd etmҽk dҽ lazımdır ki, bu mҽrasimin araĢdırılması tarixi-xro-

noloji baxımdan deyil, folklorĢünaslıq istiqamҽtindҽ, mҽrasim folkloru sҽviy-

yҽsindҽ aparılarsa, daha düzgün olar. Çünki qҽdim dövrlҽrdҽn gҽlҽn bir mҽra-

simin konkret olaraq hansı günҽ düĢmҽsi müxtҽlif tҽqvimlҽrdҽ müxtҽlif Ģҽkildҽ 

ola bilҽr. Ancaq mҽrasimin poetikası mҽna vҽ mҽzmunu öz mahiyyҽtindҽn çox 

kҽnara çıxa bilmҽz. Sual olunur ki, Xıdır Ġlyas mҽrasimi nҽ üçün yaranmıĢdır 

vҽ novruz ҽrҽfҽsi nҽyi ifadҽ edir. Eyni zamanda onu qeyd edҽk ki, Xıdır Ġlyas 

mҽrasimi haqqında folklor vҽ etnoqrafiya sahҽsindҽ hҽddindҽn artıq tҽdqiqatlar 

yazılmıĢdır. Tҽkrarçılığa yol vermҽmҽk üçün biz, bu mҽrasimin qısa mҽzmu-

nundan bҽhs edib, daha sonra konkret folklor örnҽklҽrindҽn misallar verib, 

bunu araĢdırmağı daha münasib hesab edirik. Xıdır Ġlyas mҽrasimi mҽnbҽlҽrdҽ 

müxtҽlif adlarla qeyd olunur. Bu mҽrasim Xıdır, Xıdır Ġlyas, Xıdır Nҽbi, Xıdır 

Ҽllҽz, Xıdır Zindҽ, Xızır Ġlyas, Xızır-günü vҽ s. kimi göstҽrilir (Ҽfҽndiyev, 

1981, 80; Abdulla, 2005, 159; Xürrҽmqızı, 2002, 147-149; Seyidov, 1990, 8; 

Aslanov, 1984, 226). 

P.Ҽfҽndiyev yazır ki, “Xıdır”, Xıdır Nҽbi”, yaxud “Xıdır Ġlyas” haqqında 

olan nҽğmҽlҽr yaĢıllıq, yağıĢ arzusu ilҽ tҽĢkil edilҽn mҽrasimlҽrdҽ oxunmuĢdur 

(Ҽfҽndiyev, 1981, 89). A.Nҽbiyev dҽ yazır ki, “Xıdır Nҽbi” türk tayfalarının 

bir sıra baĢqa bayramları kimi bolluq, firavan yaĢayıĢ etiqadları ilҽ bağlı mey-

dana gҽlmiĢdir ( Nҽbiyev, 2009, 255). 

Xıdır Nҽbi mҽrasimindҽ oxunan nҽğmҽlҽri, qiymҽtli örnҽklҽri nҽzҽrdҽn 

keçirҽk: 

    Xıdır, Xıdır, Xıdır gҽtir, 

    Var dҽrҽdҽn od gҽtir... 

    ... Xıdır Nҽbi, Xıdır Ġlyas, 

    Bitdi çiçҽk, oldu yaz... (El çҽlҽngi, 1983, 17). 
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Bu mҽtndҽn aydın görünür ki, bu nҽğmҽdҽ Xıdır Nҽbi gҽlҽndҽ bolluğa 

vasitҽ olacağına iĢarҽ olunur vҽ onun gҽliĢi yazın müjdҽsidir. Bu nҽğmҽnin 

birinci misrası baĢqa mҽnbҽlҽrdҽ “Xıdır, Xıdır, xıd gҽtir” kimi dҽ oxunur. Bizҽ 

belҽ gҽlir ki, nҽğmҽ ritmi vҽ poetik xüsusiyyҽti baxımından bu Ģҽkildҽ oxunuĢu 

daha düzgündür (Folklor 2005, 96). 

BaĢqa bir örnҽyҽ diqqҽt edҽk: 

     Xanım, ayağa dursana, 

     Yük dibinҽ varsana. 

     Çömçҽni doldursana, 

     Xıdırı yola salsana (El çҽlҽngi, 1983, 18). 

Biz bu nҽğmҽnin kosa ilҽ bağlı yaz bayramında oxunuĢunu yaxĢı bilirik. 

Görünür ki, daha arxaik qatlarda Xıdır Nҽbi ilҽ bağlı olmuĢdur. Burada mҽcazi 

dil özünü nümayiĢ etdirir. Bu mҽtndҽn görünür ki, Xıdır gҽlibsҽ, demҽk bolluq 

olacaq. Ona görҽ onu razı yola salmaq lazımdır.  

Xıdır Nҽbi, yaxud Xıdır Ġlyas mҽrasimi ilҽ bağlı nümunҽlҽr folklor toplu-

larında geniĢdir. Ancaq biz ümumi mҽlumat verdiyimiz üçün daha geniĢ sҽviy-

yҽdҽ mҽtni buraya ҽlavҽ etmirik (Xalq ҽdҽbiyyatı; El çҽlҽngi; Folklor). 

Tҽbiidir ki, xalq arasında bu mҽrasimlҽ bağlı bir çox qiymҽtli mҽrasim nҽğmҽ-

lҽri, inamlar, bir sözlҽ mҽrasim folkloruna aid nümunҽlҽr hҽlҽ dҽ qalmaqda vҽ 

nҽsildҽn-nҽsilҽ ötürülmҽkdҽ davam edir. Xalq xҽzinҽsinin bu qiymҽtli incilҽ-

rini toplamaq da bu mҽrasimin daha geniĢ Ģҽkildҽ, yeni sҽviyyҽdҽ tҽdqiqinҽ yol 

aça bilҽr. Ümid edirik ki, itmiĢ yaddaĢın bҽrpasında folklorĢünaslarımız bu 

sahҽdҽ dҽ gҽlҽcҽkdҽ geniĢ addım atacaqlar. 

Belҽliklҽ, biz bu yazımızda Novruz bayramına qҽdҽr olan mҽrasim mҽr-

hҽlҽlҽrini vҽ mҽrasim folklorunun nümunҽlҽrini tҽqdim edib, tҽdqiq etmҽyҽ 

çalıĢdıq. Diqqҽt edilҽrsҽ, tҽkrarçılıqdan qaçmaq üçün bu mҽrhҽlҽlҽrҽ konkret 

örnҽklҽrlҽ vҽ orijinal Ģҽkildҽ yanaĢmağımız aydın görünҽr. Gҽlҽcҽk tҽdqiqat-

larda da, bu mövzuda xalq ağzından alınmıĢ qiymҽtli örnҽklҽrlҽ araĢdırma 

aparmağa çalıĢacağıq. 
 

ĠĢin elmi nəticəsi. Mҽlumdur ki, Novruz mҽrasimlҽri ilҽ bağlı bir çox 

kitablar, monoqrafiyalar, mҽqalҽlҽr yazılmıĢdır. Bu yazıda qıĢdan yaza qҽdҽr 

olan bir dövr mҽrhҽlҽlҽr olaraq götürülmüĢ, bu mҽrhҽlҽlҽrdҽ olan xalq mҽra-

simlҽri izah olunmuĢdur. QıĢın da, yazın da vahid struktur tҽĢkil etmҽsi kimi 

yanaĢma tҽrzi meydana qoyulmamıĢdır. ĠĢin elmi nҽticҽsi bu baxımdan faydalı 

hesab oluna bilҽr. 

ĠĢin elmi yeniliyi. Bu yazıda yaz bayramına doğru gedilҽn dövrdҽ xalq 

mҽrasimlҽrinin bir-biri ilҽ çulğalaĢması, kontaminativ sҽviyyҽdҽ kiçik çillҽ 

içindҽ Xıdır Ġlyas mҽrasimin keçirilmҽsi, boz ay, alaçalpo içindҽ çҽrĢҽnbҽlҽrin 

mҽrhҽlҽ tҽĢkil etmҽsindҽ mҽrasimlҽrin sinxronluğu vҽ diaxronluğu yeni elmi 

müddҽa kimi irҽli sürülür. 

ĠĢin tətbiqi əhəmiyyəti. Bu mҽqalҽnin mühüm praktiki ҽhҽmiyyҽti var-

dır. Tҽbiҽti vahid götürmҽk vҽ bütün mҽrhҽlҽlҽrin tamın hissҽlҽri kimi öyrҽnil-

mҽsi çox vacibdir. ĠĢdҽn filologiya fakultҽlҽrindҽ, folklor vҽ etnoqrafiya ixti-
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sasları üzrҽ magistratura vҽ doktorantura tҽhsili zamanı xüsusi kurslarda prak-

tik vҽsait kimi istifadҽ olunması mümkündür.  
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