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SYMBOLISM OF THE CREATIVE SEXUAL BEHAVIORS IN NOVRUZ:
THE PSYCHOANALYTIC SEMANTICS OF THE TRADITIONS SUCH AS “PAPAGATMA”
AND “DISTRIBUTION OF ABUNDANCE BY KHIZIR AT NIGHTS”

Summary

One of the numerous traditions carried out on the eve of Novruz holiday is the habit of boys throwing
their caps, belts or bags to the doors of the houses in order to get helping or gifts in the evening. While some
authors look through the ethnographic descriptions about the tradition “papagatma” (“throwing caps”) which
are about the games and rituals carried out on the eve of Novruz holiday, not any serious investigations have
been carried out to determine its psycho semantic essence and prototype basis. In general, according to the
literary-study principles of the philological folklore-study, in the study of the ceremony and holiday realities
even the certain characters or motifs, different facts have been studied in different forms, the semantics of
behaviors and actions has not been investigated extensively. From this point of view, though the characters
such as “Kosa” and “Kechal” belonging to Novruz holiday are analyzed definitely, the semantics of “to crack
eggs”, “to throw caps, belts, bags, etc. to the houses in the evenings” have not been focused widely. However,
any cultural behaviors such as images and motifs also have their own unique semantics. Due to the presence of
such emptiness, in this article the psycho semantic essence of gathering helping or gifts by the boys using to
throw their caps, belts, bags, etc. from the chimneys of the houses at night are investigated. During the
analysis, the inseminate semantics of character Khizir / Khidir have been brought to the attention on the base
of folkloric facts and the behaviors of the children imitating Khizir’s secret visit to the houses during the sunset
of holiday evenings have been specially investigated. During the investigation the boys’ behaviors such as to
throw caps, belts, bags to the houses on the eve of holidays or holiday evenings, realization of these behaviors
during evenings — after the sunset, to escape in order not to be known, the believes such as to keep the door
open during the holiday evening, the necessity of not to return the caps, bags or belts in the empty form and
other problems have been analyzed in the psychoanalytic context. As the result of the investigation it is
determined that on the psycho semantic base of the ceremonial behavior motifs the sexual intercourse model
are embodied symbolically. The belief of not to return the thrown caps, bags, belt in the empty form in any
case ensures to respond positively to the fertilization touch personified by the symbols are involved in the new
creation. The sacred equivalent of this tradition is the different traditional behaviors “showing” and “proving”
Khizir/Khidir’s visit to the houses at nights which symbolize the fertilization power.

Key words: “to throw the cap”, “to throw the belt”, children asking for the gifts and Khizir,
fertilization, creature, Novruz holiday

CUMBOJIMKA COBUIATEJBHOI'O CEKCYAJIBHOI'O (ITIOJIOBOI'O) IOBEJEHUA
B HOBPY3E: HOUHAS PA3JTAYA I1JIOAOPOAUA XBI3BIPOM U
INCUXOAHAIMTHUYECKAS CEMAHTHUKA OBBIYAS ITAITAT'ATMA

Pe3rome
OHUM U3 MHOTOYHCJICHHBIX 0OBIYacB, MPOBOIUMBIX HakaHyHe HoBpy3a, - sBisieTcss 00ps/ mamaratMa,
KOTJa MajbudK{ IO BedYepaM IOAOPAchIBAIOT K JOMaM IalK{, CYMKH, KYIIaKH, OMOSCKH W T.M., IS
MOJyYCHUsT TOCTHUHIICB. XOTSA HEKOTOPBIC aBTOPBI, PAacCKa3bIBAIOIIME 00 Urpax M 00psmaX, CIPaBISIEMBIX
HaKaHyHE 3TOr0 Mpa3JHUKA, pacCMaTPUBAIM OObIUal mamaraTMa ¢ 3THOrpaUIeCKOW TOUKH 3PCHUS, HE OBLIH
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MIPOBEICHB CEphe3HbIE HCCIEAOBAHUS B ONPEICICHUU IPOTOTUIHOW OCHOBBI, IICMXOCEMaHTHYECKOW
CYIIHOCTH 3TOro oopsima. B memom, u3-3a Toro, uto Quionornyeckas (oJIbKIOPHCTHKA OCHOBBIBAJach Ha
JUTEpaTYpOBEAYECKHE TIPHHIMIIBI, TPH H3YyYEHUH OOPSAOBOH M MpPA3JHUYHON PEaTbHOCTH CTaOHIIbHBIC
0o0pa3bl U MOTHBBI, OTJETbHbIE (DAKTHl OBUTM HCCIENOBaHBI B TOW WJIM MHOW CTENEHH, HO TOBeIeHYECKas
CEeMaHTHKa 3TOH OOPSIHOCTU JI0 CUX MOp He ObUla MMPOKO mpoaHaiu3upoBaHa. C 3TOH TOYKH 3pEeHUs, B
HCCIIEJIOBAaHMSAX B TOM WM HMHOM creneHH nepcoHaku Hoepyza - Koca m Kewan (miemmBeiii), ObutH
MPOaHATU3UPOBAHbI, CEMaHTHKa SIMYHBIX 00eB, 0OBIYasl MamaraTMa — MoAOpachIBaHUE MIAMOK IS TTOMYdeHHs
TOCTHHIIEB M T.I. He ObLIM B IIEHTpE BHUMaHHs. XOTs, Kak 00pa3bl U MOTHUBBI, TaKk M JO0OE KYIbTYpHOE
noBesieHre 00J1a1aeT CBoeoOpa3HOl CeMaHTHKOW. B cBsi3u ¢ HammyueM Takoro mpobesna B (OJIbKIOPHUCTHKE, B
JIAHHOM CTaThe OBUIO PEIeHO HMCCIIEA0BaTh NICHXOCEMaHTHUECKYIO CYIIHOCTh oObIvas mamaratMa. Bo Bpems
aHaJIM3a Ha OCHOBE (DOJBKIOPHBIX (DaKTOB CEMAaHTHKA OILIOJOTBOPEHHUS 00pa3a XbI3bIp//XbIIBIp ObLIa 0C000
OTMEYeHa, W B OTOH CBsI3M 0CO0OE BHMMaHHE OBUIO YIENEHO WMHTAIMU BEYEPHUX IOXOAO0B XBbI3bIPa,
MaJIbYMKaMH, YUaCTHUKaMHU 0ObIYasl rarnararMa, KOTopoe IPOBOJIUTHCS B TEMHOE BPEMsI CYTOK.

Bo Bpewmst mccieqoBaHusl TaKHe BOIPOCHI, KaK MPOBEJCHUE O0bIYas rmamaratMa MMEHHO MallbYdKaMH,
BpeMsi MPOBEJCHUsI ATOr0 O0bIYast — TEMHOH HOUBIO, CKPHITOE MOBEACHHE YYaCTHHUKOB 00psiga, NOBepHe He
3aKpbpIBaTh [BEPH B TPa3IHUYHBIA Bedep, MOJYYEHHWE TOCTHHIEB, M T.I. OBUIM TNPOAHAIM3UPOBAHBI B
TICHXO0aHAJIUTHYECKOM KOHTEKCTe. B pe3ynbrare aHanm3a ObLIO ONpENeNIeHO, YTO Ha ICUXOCEMaHTHYECKOU
OCHOBE MOTHBOB JTOI'O OOpSIOBOTO TOBEIEHHS CTOUT CHUMBOJIMYECKOE BOILUIOIIEHHE MOJENTH IOJOBOTO
cHomeHusi. Bepa B TO, 4TO OpOIIEHHBIE MIANKH, CYMKH, KYIIAKd U OIOSICKM HUKOT/IA HE JIOJDKHBI OBITh
BO3BpAIIEHbl IyCTHIMH, TIOMOTaeT TapaHTHPOBAaTh, YTO IEPCOHAXKH YYACTBYIOT B IIPOIECCE CO3WAAHMUSA,
TIOJIOXKUTEJIBHO pearupys Ha (pajuTiyecko - OIION0TBOPSIOLNIee TPUKOCHOBEHHUS, BOILIOIIEHHBIE CHMBOJIAMU.

A cakpalbHBIM SKBUBAJICHTOM 3TOrO OOBIYAs SIBIISIOTCS pa3sIMuHble TPAJAWIMOHHBIE MOJENU ITOBEIe-
HUSL, KOTOPbIE «IOKa3bIBAIOT» M «JIOKA3bIBAIOT» INPHUXOX IO HOYaM B AoMa XbI3bIpa//XblIbIpa, CUMBOJIN3U-
PYIOILETO OIIOAO0TBOPSIONIYIO - (DAITTHYECKYIO CHITY.

KnarwueBsble cioBa: manaratma, JeTH, COOMpAIONIME TOCTUHIBI, XbI3bIp, (haJUIMYEeCKOe OILIONOTBOpE-
HHe, (aJuInuecKkoe co3uaanue, npa3aHuk Hoepys

Giris. Novruz bayraminda vo homin arofolords icra olunan ¢oxsayl adotlordon biri do
hava qaralan zaman osason oglan usaqlarmin gizlonorok evlors papaq atmagla, torba,
qursaq//sal, covaran-ciilliit sallamaqla pay yigmalar1 adotidir. Bu adstin mahiyyatinin dorindon
anlagilmas1 coxsayli suallara cavab vermoyi zoruri edir. Sual ortaya ¢ixir ki, na {ligiin papaq
atan, qursaq, torba sallayan soxslor gacib gizlonirlor? Bu masaloni utanmagla slagolondirmok
miimkiindiir. Amma buradaki utanmaq fakt1 individual hadiso deyil, morasimin 6ziiniin
sanksiyalasdirdig1 (normalasdiraraq icazo verdiyi) hadisadir. Yoni papaq atan fordin 6ziiniin
xarakterindon asili olmayaraq, adstin sortino gora, papaq atan soxs gizlonmolidir. Bununla belo
yena do papaq atan soxslorin qagib gizlonmosi ilo bagh sual aktual olaraq qalir. Suallarm
sayini ¢oxaltmaq da olar: imumiyyetlo bayram giiniindo haminin evindo bolluq oldugu bir
soraitdo noyo goro papaq atmaq, qursaq sallamaq tisulu ilo pay yigilir? Noyos goro “papaqat-
ma”, “qursagsallama”, “salsallama”, “baca-baca” kimi adlarla tanman bu davranis qaranhq dii-
sondo mohz oglanlar torofindon icra olunur? Bu suallarin cavabmi vermozdon 6nco yaxsi olar-
d1 ki, oglan usaqglarmin pay yigmasina aid olan bu davranigin miixtslif variantlarma etnoqrafik
tosvirlor osasinda digqet yonoaldok: “Papaqatdi — Novruz bayrami axsami icra olunan ayindir.
“Salsallama”, “Qursaqatd1”, “Qursaqsallama” ayinlori ilo eynidir. Hazirda binalar godimdoki
kimi istli hamar, bir mortabali deyil. Hiindiirmortoboli binalarda evlorin yalnmz qapilarindan
Novruz pay1 almaq olur. Odur ki, usaqlar sal, yayliq avezina papaqlarmi aciq gapilardan igari
atirlar” (1, 153). Homginin geyd olunur ki, “...Bayram axsaminda usaqlar, yeniyetmolor dosto
baglayaraq kondin, qosabanin mohsllolorini, hayatlori gozir, manzillorin qapisin1 ddyiir, oraya
papagq, kiso, torba qoyaraq miinasib bir yerdo gizlanirlor. Ev yiyasi ¢ixir, goriir ki, he¢ kos
yoxdu... O, gorok papaq atamin kim oldugunu bilmasin (42, 149). Bu adotin digor bir
adlandirma formasi olan “Qursagsallama, qursaqatdi — Novruz bayrami axsami icra olunan
ayindir. Qadim vaxtlarda evlor indiki kimi siferli, kiromitli olmamisdir. Evlorin {istii hamar vo
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damin ortasinda baca olmusdur. Usaqlar sal, yayliq, tonzifdon hazirlanmis 6rpok sallayib Nov-
ruz pay1 alirlar (1,128)”. Homginin “Qursaqsallama, papaqatmada “Xidir Nobi” morasiminda
oldugu kimi, daha cox usaqlar, cavanlar istirak edirlor. Onlar qaranliq diisonds evlori gozib
damin bacasindan qursaq — sal sallayir, qapidan evin i¢ino papaq, dosmal atirlar” (1, 25). Bu
adat hom do “salsallama” adlanir: “Salsallama — Novruz bayrami axsami icra olunan ayindir.
Xiisusila, subay ganclar tarafindan icra olunan “qursaqatdr”, “papaqatdr”, “baca-baca” mora-
sim ayinlorinin mozmunca eynidir” (1, 175). Azarbaycanin bozi bolgalorinds bu adst “baca-
baca”, “niinniigetmo” adlanir: “Baca-baca — ilaxir ¢orsonbo vo Novruz bayrami axsamlarinda
qaranliq diisondon sonra bayram pay1 almagq {i¢iin ev daminin bacasmdan qursagsallama ado-
tidir”.(1, 40)”. “Niinniigetmo — Azorbaycanin bozi bdlgolorinds ilaxir gorsonbado vo Novruz
bayraminda “Qursaqsallama”, “Papaqatdr” ovozino deyilon s6z. Ayinin icrast anonovi qursaq-
sallama, papaqatdi ilo eynidir. Forq budur ki, evin dam bacasindan qursaq sallayan kas 6ziinii
tanitmamaq ticlin burnunu gohadot vo bas barmagi ilo sixib acir, hom do bu zaman tez-tez
“niinniinii, niinniinii” deyir’(1, 147). O da molumdur ki, “Papaq atmanin “Cavaron ciilliit” de-
yilon bir formasi da Qarabagin bozi kondlorindo yasamaqdadir. Kondlords ¢ay, g6l qiraginda,
mohollolorarast ¢oparlorin dibinds bitib burum-burum ucalan qarg bitkisi var. Qarg1 boy atib
borkiyondon sonra payizmn lap sonunda kasilir, qurudulur, ondan dekorativ hasar ¢okmok, mal-
heyvan yeri diizoltmok, damlarin, yardim¢1 ol evlorinin iistiinii 6rtmok {giin istifads olunur.
Novruz bayramina bir az qalmis usaq on mohkom qarg1 oduncagni se¢ir, yarpaqlarini tomiz-
loyir, uc hissoya covaron baglaywr. Covoron bir bugum qargidan diizoldilir. Bunun tigiin bir
torofi bugumlu olan iki qaris uzunlugunda garg1 pargasi gotiiriilir. Bugumun oks istigamo-
tindon buguma qoadoar qargi parcast saquli istiqgamotds dil-dil dogranir, bas hissoya dairavi
moftil halga kecirilir. Noticodo konusvari yarasiqhi bir qab almir. Usaqglar bu coveroni uzun
qargiya bond etdikdon sonra ovlorin qapisini doylir, gap1 agildigda bu goribo gabi igori uzadir
vo qapimi dzlorino toraf ¢okib baglayirlar. Igaridon “coveren ciilliitii ¢okin” deya sos golondo
usaglar gargmi geri ¢okib qapini baglayir vo cald uzagqlasirlar ki, onlar: goriib tanimasinlar.

Goriintir, covaran ciilliit ona gore diizoldilib ki, xirda seylor, masolon, qovurga yarigla-
rindan axib getsin, daha dogrusu, ev sahibi daha sanballi sovqat qoymaq haqqinda diisiinsiin;
mosalon, yumurta. Hoaqigoton do bayram sovqati iiclin papaq, kiso, covoron ciilliit atan
usaglarm, yeniyetmolorin sevincina sabab olan on qiymotli hodiyys yumurtadir” (42, 149).

Gorilindiiyli kimi, oglan usaglarinin geco vaxti pay yigmasi davranigi miixtolif adlarla
adlandirilmisdir. Bu davranis ¢ox zaman bayram paymin yigilmasi ii¢iin istifado olunan
osyanin adi ilo “papaqgatdr”, “qursaqsalladr”, “salsallad1”, “covaran ciilliit”, bazon do ogya-
larin evo atildig1 yerin adi ilo “baca-baca”, bazon iso pay yigmaq liclin miixtalif osyalar1 evo
atan soxsin taninmamagq t¢iin edtdiklori horokotlo “niinniigetmo” adlandirilir. Yuxarida bu
bayramlarin qisaca nozor saldigimiz etnoqrafik tosvirlords bir cox motiv vo faktlar xiisusi ilo
qabardilmigdir. Tosvirlords pay yigma adstinin kecirildiyi vaxt kimi “bayram axsami, pay
yigmagq li¢iin papaq, qursaq va s. kimi asyalar1 evo atan soxslor usagqlar, cavanlar, subay
ganclar, bu osyalarin evo daxil edilmo lisulu kimi iso “gizlonma”, “papaq atanin kim
oldugunun bilinmamasi”na xiisusi diqqot yetirilmisdir.

Mborasimi davranislarin simvolik semantikasi. Bayramdaki bu davranisin mahiyyatini
darindan anlamagq ti¢iin ona Novruz morasiminda sistematik sokildo rastlanilan maskalanma vo
gizlodilmolor kontekstindo yanasmagm lazim oldugunu diisiiniiriik. Oz goriiniislori altinda
basqa bir reallig1 gizlodon obrazlar kosa vo kegoldir. R.Qafarli yazir ki, ”Kosa-kosa” dovrii-
miizo bir ¢ox variantlarda golib catmigdir. Onlarin bir qismi Kosa-ke¢i qarsidurmasimi oks
etdirir ki, agig-aydin ilkin etiqadlarla, animistik goriislorlo baglanir; diger qismi isa Kosa-galin
miinasibatlorine hosr olunur vo ger¢oklik qanunauygunluqglari ilo yogrulur. Birincilords aski
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inanclar, tasavviirlor anans soklinde qorunub saxlanir, ikincilords iso moisot hadisalori fonunda
itib-batir” (23, 283). Tosadiifi deyildir ki, todqigatcilar bu obrazin 6z kosa tobisti altinda fallik
enerjini gizlotmosing xiisusi ilo diqqgest yetirmisdir: "Azarbaycan xalq teatr: tarixine dair aras-
dirmalarda artim ideyas1 ilo bagli bu fallik morasim tamasas: (Kos-kosa oyunlar1 nazarards tu-
tulur — S.Q) ilo slagali qiymatli etnoqrafik detala rast golinir; xalq arasinda yasamaqda olan
oqidaya gora, guya usagi olmayan bir kas Kosa rolunda ¢ixis etsoymis, onun oglu olarmis" (30,
115) "Kosa da kegal kimi osl mahiyyatini zahiri ¢irkinlik vo eybacorlik pordasi arxasinda
gizlodir" (30, 116). Akademik M. Kazimoglu yazir ki, “Indinin 6ziindos da iizds tiik bitmomo-
sind xalq arasinda kisilikdon (erkoklikdon) mohrum olmagin olamoti kimi baxilir. Bu slamat
kosa obrazinda xiisusi olaraq nozors alinir vo kosa da kegal kimi asl mahiyyatini zahiri slamot
arxasinda gizladir. Kecolin gozalliyi cirkinlik, glici mohrumiyyst donunda toqdim edildiyi
kimi, kosanin da erkakliyi xadimlik donunda taqdim edilir. Bunun on bariz niimunasini “Kos-
kosa” tamasasinda gortiriik. Tamasa zamani kosa miixtolif fallik horokotlor gostorir. Tiiksiizliik
— xodimlik maskas1 arxasmda gizlonon kosanin erotik giiciino xalq arasinda xiisusi inam
baslonilir. Xalq inanir ki, usag1 olmayan hor hansisa bir kisi kosa libas1 geyso, homin adamin
ovladi olar” (22, 82). Marasimdo eyni sozlor kosa ilo yanasi erkoklik simvolu olan toko
hagqinda da oxunur: Tokom//Kosam bir oyun eylor, Quzunu qoyun eylor. Aydn olur ki, “quzu-
nu qoyun etmok” oyunu axta tokonin vo kosaligin altinda gizlonon fallik giiclin tozahtirtidiir (22,
83). Mohommoad Mammadli yazir ki, "Homin meydan tamasasinda erkokliyin xodimlik mas-
kasi1 arxasinda ifads edildiyini toks // keci baradoki nagmodan da gora bilorik: “Tokom, tokom,
axta tokom, Boynunda var noxta tokom”. Erkokliyin romzi hesab olunan tokonin tamasada
axtaliq libasinda toqdim edilmasi kisiliyin kosaliq donunda toqdim edilmasi ilo birbasa baghdir.
Tamasa ilo bagli nogmolords hom kecinin (tokonin) axtaligmma, hom do onun mohsuldarliga tosir
etmok giiciing isara edilir: Tokom bir oyun eylor, Quzunu qoyun eylor” (30, 117).

M.Mommadli kosa kimi kegali do dirilik, bolluq vo artimla slagalondirir: “Kosa-kosa”
meydan tamasasinda oxunan nogmo 6rnoklorindon aydn olur ki, Kosa kimi Keg¢al do dirilik,
artim, bolluq vo mohsuldarligla baghdir: ...Kegal, kecal, moronds, Arpa, bugda soronds..., Bir
arpan1 bes eylor, Yeddi qazan as eylor (30, 118). C. Boydili kosa obraz1 barado yazir: “Kosa
oyununun fallik sociyyoli rogslorlo bagliligi ayrica digqgsti coalb edir. Azorbaycanda uzun
miiddat el arasinda Kosa rolunu oynayan soxsin “Kos-kosa” oyunu zamani liilo siimiiys parca
dolayib onu fallos halina salmag1 va eloca do canli anononin 6ziindon geyds alinan digar bu ki-
mi faktlar oyunun fallik mezmunlu oldugunu gésterir” (7, 196). Homginin M.Imanov Kosa va
bir qadar sonra fallik déllondirici mozmuna malik obraz kimi tohlil edacoyimiz Xizi//Xidir ara-
sida da folklorik bir slagonin olmasma digqst yonoldorok yazir: “Kosa baradoki nagmoslordon
birinin Xidirin adina oxunmasi vo moatnds “kosa” avozino “Xidir” soziiniin islodilmasi do ma-
raq dogurur: Xanim, ayaga dursana, Yiik dibino varsana, Xidir1 yola salsana”. Eyni nogmonin
hom Kosaya, hom do Xidrra aid edilmosini, heg¢ siibhasiz, kosanin dirilik vo mohsuldarligla
bagliligimi gostoron faktlar sirasma daxil etmok lazimdir” (22, 83). Dogrudan da, madoniyyatdo
Kosa ilo Xidir arasinda fallik-dollondirici semantika baximindan miioyyon oslago olmagqla
yanasi, pay yigma miistovisindo do onlar arasinda miioyyon alagonin olmast molum olur. Xi-
dir//Xizir obrazinin pay yigmasi faktmin semantikasina irolids yenidon gayidacagiq.

Daha genis sokildo iizorindo dayanmadan deyok ki, miislliflor Novruz bayraminda
rastlanilan Kosa vo Kecol obrazlarina 6z mahiyyatlori altinda fallik giicti gizlstmolorins xii-
susi ilo digget yetirmislor. Yoni bayramin yaradilisla slagodar olan semantikasinin asasinda
dayanan fallik giic, d6llendirici mahiyyst birbasa deyil, gizlin sokilds toqdim olunur. Basqa
s0zlo, obraz vo davranisin mahiyyotindo fallik mozmunun olmasi gizlodilmonin zoruri sorti
kimi ortaya ¢ixir.
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Fallik mozmunun gizlin sokilds ifade olundugu mogamlardan biri do Novruz arofosindo
Xizirla baglh movcud olan inanc vo davranislarda 6ziinli gostorir: “Xizir peygomborlo bagl
bozi inamlar, fallar bir ¢ox tiirk ellorindo Xizir gecasi yerino yetirilir. Azorbaycanda isa bu,
Novruz bayrami orofosinds icra olunan miixtolif silsilo morasimlor arasinda bolinmiisdiir”
(5, 86). Molumdur ki, “Tiirk diinyasinda Novruz morasimlori zamani ortaya ¢ixan fiqurlar-
dan biri do “Xizir Baba” obrazidir. Belo ki, Novruz axsami Xizirin evlori gozorok borokot
paylamasina, Xizirla rastlasanin bagma xosbaxtlik qusunun qonacagma inanilir” (41, 152). O
da molumdur ki, “Qazax xalqi Xizir1 Kizir adlandirirlar. Inanca goro, Kizir Ata Novruz
orofosinda {i¢ giin gozir. Har bir insan hayatinda ti¢ dofo Kizirla qarsilagir. Ancaq onu asan-
ligla taniya bilmir. Ogor kim onu tanisa, 6mrii boyu xosbaxt va sanslt olar. Kizir Novruzda
gomosini qaldiranda qar oriyir vo bahar golir” (41, 152). Tiirkiyonin Antaliya bdlgasinds
“Xadirallaz”ls bagl inanca gors, “Xizirm agacliq yerds gizlondiyins inanilir, yasilliq yerlors
gedilir. Morasimlordo qurbani olanlar qurbanlarini kosorlor” (21, 57 ). Bundan savayi, bu
morasimlords “...erkondon qalxan xalq otlarin sehindon siido maya atar. Stid bu iisulla gatiga
cevrilorsa, Xizirm bu yogurda olini siirtmiis olmasina va o ilin barakot icorisindo ke¢ocoyino
mantlr” (21, 57). “Xiadwrsllozde hami daha avvaldon qurulan sallancaga minor. Bu davra-
nisin asasinda kol (keg¢ol — S.Q.) olmamaq vardrr. Cilinki Xidirsllozds sallancaga minmoyon
gonclorin basinin kol olacagina inanilir” (21, 58). Balikosirde do sallancaga minmok adati
vardir: “Ancaq kegal olan kimsonin ona minmomasi inanct vardir” (20, 34) Basqa bir inanca
gora Xuzir vo Ilyas bir-biri ilo gdriismok iigiin tolosirlor. Ona gora atlarmi o qodor siiratlo
capirlar ki, bu, onlarin agzindan kopiik golmosino sobab olar. Onlar da goriisdiikdon sonra
atlarmi giil agacma baglayarlar . “...agzindaki1 kopiiklor bu agaca bulasir. Sabahi giin, yoni
Xizir aylarinm ilk giinii bu agaclarin altma baxilir. Xizir ilo Ilyasin atlarmin képiiyiindon
varsa, borokot gotirmosi {i¢iin ambarlara, axirlara, evloro, motboxlore strtilir” (21, 61).
Qarsdak1 bir inancda iso “Xidwrslloz giinii Xizirin barokst gotirmosi liciin ... qapilar agiq
saxlanilir. Evlorin qapilari, pancarslar va qapali olan biitiin kilidler acilir (21, 70).

Gorilindiiyli kimi, bu motnlorin hamisinda Xizir sakral dollondirici kimi ¢ixis edir.
Onun yasilliq yerdo gizlonmasi inanct movcuddur. Homginin siidiin yogurda cevrilmosi
onun 0z borokotverici fallik giliclinii gostormosinin igarasi kimi gobul edilir. Yuxaridaki
motndo Xizirin “slini stirtmok™ davranisinin semantikasinin, aslindo, fallik davranis olmasi
da aydin olur. Inanclarda atin agzindan golon képiik kimi osaslandirilan maddo do sakral
doliin 1sarasidir ki, evo-esiya xeyir-barokat gatiracoyins inanilir.

Burada bizim {igiin on maraqli olan iki moasaloys xiisusi ilo diqgot yetirmok istordik.
Bunlardan birincisi Xidirelloz giinii asilmis yelloncokdo yellonmoayon soxsin basinin kegol
(kal) olacagi inancidir.

Xizir fallik gilico sahib olan dollondirici atanin tobiotlo qaynayib-qarigsmis obrazidir. Bu
monada kol, Xizirm yelloncoyino minmok onun fallik giliciindon giic almaq semantikasi
dastyir ki, bu soxsi xodimliyin isarasi olan kallikdon (kegallikdon) xilas edir. 9ks taqdirda
fallik catiysmazhgin simvolu olan kecallik aktuallasacaqdir. Heg tosadiifi deyildir ki, dahi
Nizami “Xosrov va Sirin” asarinds Xosrovun zifaf gecosindoki cinsi davranisint Xizirin
faaliyyatine banzadir va yazir:

Qonganin ucu ilo ox birlasib,
Oxunun ucu ils Islini hey desirdi.
Mogar sah Xizir, gecs 1s9 ziilmat idi ki, o,
Dirilik suyuna balig1 salird1 (16, 303).
Bu faktin 6zii do Xizirin fallik giicls slagosini aydin sokildo gdstarir.
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Yeri golmiskon, deyok ki, Xizirla/Xidirla diizglin miinasibstin qurulmadigir halda
fallik catismazligin ortaya c¢ixmasi ilo bagli inancin elementlori Naxcivan orazisinds
toplanilan asagidaki motndo do simvolik sokildo oks olunmusdur:

“Catma, catma ¢atmaya,
Catma yers batmaya,

Xidirin paym kosonin

Ayagi yero catmaya” (32, 44).

Molum oldugu kimi, ayaq da fallik simvollardan biridir. Tosadiifi deyildir ki, bir ¢ox
arqo deyimlordo cinsi davranislarin “ayaqla” ifado olunmasindan bohs olunur. Bozon iso
“que1 sismak™ (40), “orta qigt agrimaq” (26, 104) ifadslorinds oldugu kimi ayaq, “qi¢”
cinsiyyat orqanini isaraloyir. Bu monada yuxarida togdim etdiyimiz usaqlarin papaq atib pay
yigmast zamani oxuduqlar1 “Xidirin paym kosonin Ayagi yers catmaya” ifadosinds do
“ayag1 yero catmamaq” fikri ilo fallik ¢atismazliq arzulandigi molum olur. Yoni Xidirin
payimi kosonloro “catma yero batmaya”, “ayagi yera ¢atmaya” formasinda simvolik olaraq
xodimlik arzulanmilir. Bu da 6zliiyiindo Xizirin yelloncoyindo yellonmomoyos goro ortaya
cixan “kecollik” motivi il eyni semantikaya malikdir.

Yuxaridaki inancdan o da aydin olur ki, d6llondirici tobistin aktuallagmasi ticlin (evo
xeyir vo barokotin golmosi tiglin) qapilar agiq qoyulur. Semantik cohstdon qapilar1 agiq qoy-
maq sakral obrazin (Xizirm) 6z cinsi giiclinli gostormasi li¢iin sorait yaratmaq semantikasi da-
styir. Bir ¢ox yerlordo Xidir Nobi bayraminda kecirilon oyunlarda da torba atmaq faktma rast
golinir: “Naxcivanda an ¢ox sevilon bayramlardan biri do Xidir Nobi bayramudir. Har il fevral
aymin toxminan ikinci hoftosinin ilk climo axsami qeyd olunur... Xidirm golisi miinasibatilo
yerli camaat qovud vo qovurga hazirlayar, oglanlar evlora torba atirlar. (9, 113). Burada
Xidirm (vo ya Xizirin) golisi fonunda oglanlar torofindon reallasdirilan “torba atma” fakti,
oslinds, onun golisinin teatrallagdirilmasidir. “Kiiloyin asmosi Xidirin golisindon soraq verir...
“Xidir Nobi yoldadir”, - deyib sevinirlor. Bugdan1 qovurub kirkirads ¢okirlor. ©lonmis qovut
unu mocmayiya yigilir, tistii hamarlanir. Yers tozo govalor désonir, iistiing toze qirmizi siifro
salmardi. Otagin ortasma mocmeyi qoyulardi. Qapim agiq qoyub basqa otaga kecordilor.
Sohor agilanda agsaqqallar homin otaga girordilor, gorardilor ki, Xidirmn atinin nal izi, yaxud
da 6ziinlin barmaq izi, bazon ds atin qamgisimin izi qovutun {stiino diisiib. Ham1 golib birco-
birco izo baxir, niyyet tutardi, salavat geviror, xeyir-dua verardilor (29, 273). Oslinds burada
Xizir Nobinin golmosine aid axtarilan nisanlar onun 6z fallik giliclinli géstormosine aid olan
isarolordir: nal izi, barmagq izi, gamg¢1 izi. O da aydm olur ki, bunun {i¢iin “Qapin1 a¢iq qoyub
basqa otaga kecardilor”. Yoni papaq atan usaqlar kimi geco onun golisinin gizlin bir soraitdo
reallagdigina inanilirmis. Tesadiifi deyildir ki, T. Babayev vo B. Abdulla yazirlar: “Siifrodo
iistiindo samlar yanan qovutdan ails iizvlori lap sonda yeyirlor. Inanirlar ki, samlar yanan vaxt-
da ata-baba ruhlar1 kimi, Xidir Naobi do g6zo goériinmodon golib bu qovutdan dadir. Homginin
homin axsam qaranliq diigondon sonra dasto ilo qapi-qap1 gozon usaqlar da ...nagmosini oxu-
magqla ilk ndvbodo mohz elo homin qovutdan pay istomislor. Evdokilor do golonlori slibos qay-
tarmamis, qablarina qovutla yanasi, boyadilmis yumurta vo digor ¢orozlor qoymuslar. ©gor
kimsa golonlors pay vermoazmisso, onda dastonin sasi alomi basarmis. Burada ¢ox inca sokilds
sezilon bir moatlobi do nozors catdirmagq istoyirik. Usaglarin ayrt vaxtda yox, mahz sar qovu-
sandan sonra, goz-gozii gormayanda, daha aydin desak, onlarin taninmast geyri-miimkiin ol-
dugu vaxtda pay almaga galmalari sababsiz deyil. Inama gora, el>o Xidir Nabi do onlarin
arasinda olur. Odur ki, har bir ev taraddiid etmadon usaqlarin simasinda guya elo Xidir Nabi-
nin oziina pay verir (Kursiv bizimdir- S. Q)” (6, 19). O da molumdur ki, homin geco usaqglara
verilon nemotlor “Xidir payr” adlanir. Belo ki, qap-qap1 gozon usaqglara “hor qapidan “Xidir
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pay1” verilordi...homin seylori geco bir yeroa y1gib saxlardilar ki, sohor olsun, onlardan xomir
yogurub bdyiik kombalor, bir do qovut bisirsinlor. O geconin adi “Xidir gecosi’dir. “Xidir
gecasi’ndo inama goro, Xidir peygombor (Xidir Nobi) atm1 minib xalvatco hor yani gozir.
Onun adma ayrilmis paylara gizlico ol toxundurur ki, homin nematlorin barokati artiq olsun”
(28, 41). Bu monada Xidirin va papaq atan usaqlarin davranislar: eyni bir “gizlin golis” seman-
tikasini paylasirlar. A.Xalil “Papaq atma”da aldatma monasin1 xiisusi qeyd edir (18, 64). Belo-
liklo, oglan usaqglarinin papaq vo torbayla evlordon payyigma davranisi kisi baglangicinin fallik
dollondirici tobistini simvolizo edon Xidirin davranisinin imitasiyasidir. Odur ki, Naxg¢ivan
orazisindo Xidir Nobi bayraminda hava qaralan zaman qapilara gedib papaq atan usaqlarin
Xidirm paymi yigdiglar: zonn olunur. Pay yigan usaqlar bu misralar1 sdyloyirlor:

Catma, catma catmaya,

Catma yers batmaya,

Xidirin payin kasonin,

Ayagi yero catmaya (32, 44)

Mohz Xidir//Xizir1 imitasiya ilo olagadardir ki, bayram giinlorindo papaq atan usaqlar
adi giinlorde malik olmadiqlar1 imtiyazlara sahib olurlar. Xidirin (vo ya Xizirm) golisinin
fallik dollandirici mahiyyots malik olmasi ilo bagli yuxarida bohs etmisdik. Bu, hom Xidirin
gizlin golisi, hom ds oglan usaqlarmin gizlonmokls papaq, torba atmalarinin fallik mezmuna
malik olmasmi gostorir. Yoni onlar ortaq semantikani paylasirlar. Xatirladaq ki, Novruz
bayrami gecasi qapilarm aciq saxlanilmasi inanci vardir: “Bizds Nooruzda, {laxirda, axirmci
corconbo gejosi qap1 agix qalar, sirfa agix qalar. Goalon-gedon, papax salliyan, papax tullu-
yan. Bolka do iyirmisi, otuzu olurdu” (25, 146). irslido papaqatmanin mahiyyatinin izahi
zamani yenidon bu masalonin {izoring gayidacagiq.

Xizirla baglh motnlorin demak olar ki, heg birisindo onun 6ziiniin goriinmoasindon s6h-
bot getmir. Agacligda gizlonan bu obrazin déllondirici glicii miixtalif simvolik davranislar
vasitasi ilo togdim olunur.

Bundan savayi, Novruzda qadinlarin kisi, kisilorin qadin paltar1 geyinib gozmasi adati
vardir ki, bu da gizlonmo, 6zlinii gizlotmo semantikasi dasiyir. Bizo elo golir ki, morasimi
kontekstds 0ziinii basqa sokildo togdim etmok davranislarin seksual semantika dagimasindan
qaynaqlanir. Seksual semantika gizlonmoni, bagqalar1 torofindon taninmayacaq obraza gir-
moni zoruri edir. Bu gizlonma ehtiyaci bayram adstlori kontekstindo kollektiv sanksiyalag-
mis hadiso kimi 6ziinii biiruzo verir.. Hal-hazirda arasdirdigimiz problemdon uzaqlasmamagq
iclin bu mosals iizorinds genis dayanmiriq vo golirik papaq atma oyunu izorina.

Bu monada bayram giinii asason oglan usaqlarinin istiraki ilo gizlonarak papaq, qursaq,
sal, covaron ciilliit vasito ilo bacadan vo ya qapidan pay yigmaq soklindo icra olunan
davranisin prototip osasmnin miioyyanlosdirilmasi ¢ox vacib bir masolodir. O da aydin olur
ki, Novruz bayraminda icra olunan morasimi davranislarda fallik vo botn simvolizmi xiisusi
aktualliq qazanir. Psixosemantik kontekstds burada icra olunan simvolik davramislarin
Jsasinda cinsi slaqd, dollonmo modeli dayanir. Bayram tadbirlorinin xiisusi ilo axsam
vaxti icra olunmasi faktinin 6zii do bu yanasmam tasdiqlayir. Hec tasadiifi deyildir ki,
kollektiv diisiincada cinsi miinasibat asasan axsam, gecd vaxti reallasdirilan faaliyyot
kimi qavramilir. Bu monada maraqhidir ki, bay va golinin zifafi da mohz geco vaxti reallas-
dirilir. "Geca diinya"s1 folklorik stereotiplorin tosiri ilo boyiik Azarbaycan sairi Ramiz Rov-
sonin “Qafl diinya isiqlansa” adli seirinds belo modellogdirilmisdir:

Qofil giin dogsa bir geco,
Diinya diimag is1qlansa;
Sohar-sohar, kii¢o-kiigo,
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Otag-otaq isiqlansa,

Gorarik kimlorin oli

kimlorin cibindon ¢ixir.

Kimlar ayilo-ayils

kimlorin evindon ¢ixir (37, 264)

Goriindiiyl kimi, geco vaxti biitiin giinahlarin, o ciimlodon do “insanlarin ayils-ayila”,
yoni gizlin sokilda bir-birlorinin evindon ¢ixdig1 vaxt kimi doyarlondirilir. Geco vaxti ayilo-
oyilo, yoni gizlin sokildo basqasmnin evindon ¢ixmaq ogurluga isaro edon anlayis olmagqla
yanas1, gabul olunmayan cinsi miinasibati ds isaraloyon ifadadir. El arasinda bels bir deyim do
var: “Qurdun {izii ag olsa, geco gozmoz, giindiiz gozor”. Adi giinlords 6z cildini doyisib geco
vaxt1 basqasimnin evino hor hansisa bir miidaxilo etmok monfi hadiso kimi doyorlondirilo
bilocayi halda, Novruz bayraminda bu, pay yigan usaqlar tigiin sanksiyalagsmis davranis kimi
Oziinii gostorir. Bu mosalo M. Baxtinin (8, 10) karnaval nazariyyosi kontekstindo do izah oluna
bilor. Amma bizim mogsodimiz biitovliikdo bayramin folsofosini, bu zaman cosqu dolu
davranislar kontekstindo normalarin dagidilmasi problemini 6yronmoak olmadigina géra homin
mosalo tizorindo genis planda dayanmirig. Bizim mogsodimiz adi giinlordo antinorma, lakin
bayram axsami sanksiyalagsmis (icazo verilon) davramisin prototipini vo psixosemantik
mahiyystini miioyyonlosdirmokdir. Bu monada bayram axsami asason oglan usaqglarmin 6ziinii
gizlodorak qadagan olunmus zonalara miidaxilo etmak imkaninin psixosemantik asasinda cinsi
tabu vo normalarin pozulmasinin dayandigmi disiiniiriik. Bu baximdan, oglan usaqglarmin
bacadan, qapidan papaq atmalarinin, qursaq, sal vo covaron-ciilliit sallamalarimin prototip vo
geyri-siiuri psixoloji osasmnda dollondirici cinsi miinasibot modeli dayanir. Heg tosadiifi
deyildir ki, adi giinlordo baglanilmasi zoruri hesab edilon gap1 vo bacanin bayram axsami agiq
saxlanilmasi (vo ya arxadan kilidlonmomasi) vacib inanclardan biridir. Osast da budur ki, eve
xeyir-barokot golsin deya gapi agiq saxlanilir. Bayram axsami gapilarin qifillanmamasi, agiq
saxlanilmas: fallik mozmunlu papagatma, salsallama, qursagsallama, caveron-ciilliit sallama
kimi davraniglarm icrasi {li¢iin sorait yaratmaq semantikasi dasiyir. Yoni simvolik kontekstda
gecd vaxtl papaq, sal, qursaq, cavaran-ciilliit vasitasi ilo dollondirici kisi baslangicinin
faaliyyating icazo verildiyi kimi, baca, qap1 simvolikas1 ilo do doéllonan qadin baslan-
gicimin faaliyyotinin reallasmasina sorait yaradilir. Maraqhidir ki, Novruzda papaq atmaq
funksiyas1 asason oglan usaqlar1 torafindon icra olundugu halda, onu doldurmagq, igorisino pay
qoymagq bir qayda olaraq qadnlarin icra etdiyi davranis kimi toqdim olunur. Ustad Sohriyarin
“Heydar Babaya salam* poemasinda belo bir monzars vardir:

Bayram idi gecoqusu oxurdu,
Adaxl1 qiz bay corabin toxurdu,
Hor kas salin bir bacadan soxurdu,
Ay no gozal qaydadi sal sallamaq,
Boy salina bayramligin baglamaq.

Sal istadim man ds, evds agladim,
Bir sal alib tez belims bagladim,
Qulamgilo gagdim, sal1 salladim,
Fatma xala mona corab bagladi,
Xan nonomi yada salib agladi (39, 41).
Goriindiiyli kimi, bodii 16vhads do sal sallayan oglan usagi, onu igarisine pay qoyan
1s9 qadindwr. Boadii 16vhodaki oks olunan bu monzaora etnoqrafik realhiqda da belodir.
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Novruzda oxunan nogmolordo do evo sallanilan torbanin doldurulmasi iiciin mohz evin
xanimina miiraciot edilir:

Sallanir torbalar bacadan.

Usagqlar pay ister ucadan:

-Xamm baci, dursana,

Torban1 doldursana,

Qonag1 yola salsana.

Veranin oglu olsun,

Vermoayenin kor qiz1 (31, 42).

Bizo elo golir ki, bu sabit davraniglarin da psixosemantik mahiyystindo papaqatma vo
variantlarmin simvolik olaraq déllondirici kisi baslangicina, qapt vo bacasindan papaq atilan
evin iso dollonon gqadm baslangicina aid olmasindan qaynaqlanir. Heg tosadiifi deyildir ki,
inanclarda atilan papaq, qursaq vo s.- nin bos gaytarilmasi da mogbul hesab edilmir. “Tonqal-
dan sonra usaglar vo gonclor evlorin bacalarindan (baca olmayan evlords qap1 vo pancaralori
aciq saxlayirlar)” sal sallarlar, ev sahibi varma gora bu sallara ¢oroz, meyva, pul, corab qoyur.
Maki (Giineyi Azorbaycanda yer adi — S.Q.) bolgosindo evlonmomis qizlarin boxtlori agilsin
deys salin ucuna baglayib salin1 ¢ok deyorlor vo sal atanlar qizi gordiiyli zaman sali buraxib
qagrrlar. Bozi bolgolords zarafat liciin kigik qiz1 sala baglayirlar” (36, 271). Bu etnografik
tosvirlords do evlora qursaq atmanin fallik mezmun dasimasina aid isarolor mévcuddur. Matn-
don aydin olur ki, subay qizlar boxtlorinin acilmasi {i¢iin onlar1 evo atilan qursaga baglayib
“qursaq sallayana ¢ok”- deyarlor. Qursaq atanin asason oglanlar olmasi vo onun “qursaq atma”
davranigimnin simvolik olaraq fallik-d6llondirici mezmun dagimasini nazors alsaq, o zaman
qizlarin baxtlorinin acilmasi li¢iin onlarin sala baglanmasinin semantikasini anlamagq olar: yeni
yaradilis zaman1 simvolik fallik baslangicla va ya gizlonmis oglanla simvolik tomas “banzor-
banzarini térador” (11, 389) prinsipi ilo qizlarin taleyinin ac¢ilmasina sabab ola bilor. Belo bir
davranis hom da Novruzdaki evlora qursaq atmanin disi baslangica (qadin baslangicina) mii-
daxilo semantikas1 dasimasmi da gostorir. Mahz bu semantik kontekstlo olagodar olaraq sim-
volik fallik qursaq sallama davranigina “qiz baglamaq™ motivi ilo reaksiya verilir. Bayram ax-
sami1 evlordon hodiyys yigan soxslorin qizlarin taleyinin miioyyonlogsmosindo halledici rolunu
asagidaki etnoqrafik monzorado do gormok olar: “Novruzdan 6nco bir nego soxs “Novruz
Agas1” olaraq geca eva gedarlor. Evlorin damindan va ya pancarasindon sabatlor uzadib ev sa-
hibindon hadiyys istayarlor vo har kos 0z giiciine gors uzadilan sobato bir sey qoyardi. Bu ho-
diyyalor Novruz Agasi torafindon gohorin, yaxud kondin yoxsullarma verilir vo onlarm gara
giinlor1 bayrama donardi. Bazi yerlords va 6zallikls kondlords evlonmayan qizlar Novruz aga-
smin sOziina fal tutardilar. Onun dediklori fal tutan qizin baxti vo ya talehi sayilirdi. Buna goro
do Novruz agalar1 hara getsolor do g6zl sozlor sdyloyardilor. Bazi qizlar baxtlorini bir diiyiin-
loyardilar. Bels ki, bir ipin iki ucunu bir-birina baglayib diiyilinii acardi. Hor hansisa bir qizin
diiyiinii agilirsa, bu, onun yeni ildo baxtinin agilacagina isaradir. Miimkiindiir ki, Novruz agasi
yol boyunca bazi iplori gormosin, o zaman qizin fikri tamamilo qarmaqarisiq olurdu. Fars
bolgalorindo bu isi Haci Firuz adli bir soxs goriir. Olbotdo zikr etdiyimiz morasim Tobrizin
yaxinlarinda olan Heris, Kerimciivan, Saray vo ©har montogoalorinds hoyata kegirilir” (4, 74).

Taobriz otrafindaki montogolordo sal, yaxud da sobot sallamaqla pay yigan soxsloro
“Novruz agas1” adi verilmoasi faktmin 6zl do pay yiganlarin xiisusi statusa malik olmasinin
gostaricisidir. Pay yigan soxslorin “Novruz agas1” adlandirilmasi buradaki pay yigmanin dilon-
cilik statusundan deyil, xiisusi imtiyazdan gaynaqlandigmi gostorir. Pay yigan soxsin “Novruz
Agasr” adlandirilmasi onu Xizirin statusu ilo yaximlasdirir. Etnoqrafik tosvirdon molum olur
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ki, “Novruz Agasr’nin xos sozlori va diiylinlori agma davranis1 insanlarmn taleyinda halledici
rola malikdir. Onun davraniglar1 vo sozlori insanlarin yeni yaradiligdaki taleyinin miioyyanlog-
diricisi kimi ¢ixis edir. Basqa s6zlo, o, yeni yaradilis aktinin asas qurucu vo tomsilgisidir ki, bu
keyfiyyotlor do onun funksional mahiyyetini Xizirla eynilosdirir. Tosadiifi deyildir ki, Ttrki-
yonin Sariqamis bolgosinds “Xidirellozds “duzlu qidik” deyilon duzlu bir ¢orak tipi diizaldilir.
Iki dilimdon ibarat bu ¢drok tipinin bir dilimini niyyst eden subay qiz 6zii yeyir, digor dilimini
1s9 yastigin altina qoyurlar. Daha sonra goriilon yuxu yozulur; ikinci giin, ¢érayin qalan hissasi
qargalarin yeys bilocayi bir yera qoyulur. Sonra qarganin ¢orayi haraya aparacagma baxilir vo
qizm o torafs golin olaraq gedacoyins manilir” (19, 307). Bu inancdan da goriiniir ki, “Xidi-
rellozdo” quizlar “duzlu ¢orok™ yeyib yatmaqla, yoni geco vaxti oro getmoklo bagl talelorini
oyronmok istoyirlor. Umumilikde, mohz Xidir Nobi bayaminda oro getmok vo ya evlenmoklo
bagl problemlorin miizakirasinin 6zii do bu bayramdaki yaradilis semantikali cinsi miinasibat
simvolikasmin aktualligmi gostorir. Xidr//Xizirn faaliyysti ilo fallik-ddllondirici funksional-
liq iso diistir ki, subaylar da bu yaradilis semantikali zaman kasiminds 6z talelorini hall etmok
istayirlor. Tosadiifi deyildir ki, “Hidrelloz giinii Hz. Xizirm golisini gozloyan qizlar, 6zlorini
tanitmadan qibloyo baxan yeddi vo ya doqquz qonsu evin qapisint ddyiirlor. Sonra da ata
minirmis kimi, agaca minib dord yol ayricinda Xizir1 gdzlomoays baslayirlar. Qapis1 doytilon
qonsular da bu voziyyati bildiklorina gors “Allahim, qapimizi ddysan qonsularin qismatini a¢”-
deyo dua edorlor” (35, 207). Burada da qizlarin fallik- dollondirici funksiyasini yerino yetiron
Xizirla miinasibot osasmda oro getmok istoyi tocassiim olunmusdur. Tosadiifi deyildir ki,
inanclarda Xizirm 6z atin1 siiratlo ¢aparaq golmasi tosvir olunur: “Xidir gecolorinds axsamdan
sohara qadar kiilok asarss, deyarlor ki, bu Xidir Nobidir, atmi ¢apa-capa baraket paylayir” (32,
47). Orzurum orazisindon toqdim olunan inancda evds qalan qizlarin yalangi ata minarok
Xizirt gdzlomasindon bohs olunurdu. Naxgivan orazisindon toplanilan etnoqrafik molumatda
1s0 Xizirm atm siirotlo ¢aparaq borokot paylamasindan sohbat gedir. Burada Xizirin barokot
paylamasi1 onun fallik-doéllondirici tobiotini tocassiim etdirir. Bu kontekstdo qizin atma minarok
Xizirt qarsilamasi fallik giico malik sakral kisi ilo goriislinii tocossiim etdirir. Xalq tofok-
kiirtinds movcud olan “bonzar banzarini térador” prinsipi Xizirla bu simvolik goriisiin qizlarin
boxtlorinin agilmasina sobab olacagi ilo bagli inanc formalasdirmisdir.

Etnoqgrafik tosvirlordo atilan fallik mozmunlu papaq vo ya qursaga paym qoyulmasi
zoruri hadiso hesab edilir ki, bu da soziigedon simvolik davranislarmm dollandirici mahiy-
yatindon qaynaqlanir. Biza elo golir ki, Novruzdaki bir ¢ox digor faktlarda oldugu kimi, bu
davranigla da simvolik olaraq mayalandiric1 vo doéllondirici foaliyyot noticosindo ortaya
cixan yaradilis fakti, dogum hadisosi modellosdirilir. Daha dogrusu, atilan papaq, torba,
qursagin heg¢ bir halda bos gaytarilmamasi1 simvollarla tocassiim olunan fallik-déllondirici
toxunusa miisbot reaksiya verilmoklo yeni yaradilisda istirakin tomin olunmasina xidmot
edir. Heg tosadiifi deyildir ki, Novruz bayraminda adi giinlords xiisusi doyors malik olmayan
yumurta xiisusi doyar qazanir, oglan usaqlari taraofindon on arzu olunan bayram pay:1 statusu
qazanir. Bu da yumurtanmn yaradilisla bagli semantikasindan qaynaqlanir. Yumurtanin
dogum semantikasi dasimasi vo onun bayram zamani oynanilan oyunlarda kisilorin (oglan
usaglarmin) “doylis vasitosing” g¢evrilmoasinin mahiyyatindon basqa bir yerdo bohs etdiyi-
mizo gors burada homin masalo ilo bagl genis sokildo danismaq istomirik.

Novruzda papaq atmaq, qursaq, sal, covoran ciilliit sallamaqla reallasdirilan davraniglar
mahiyyatca eyni olan faaliyystin forqli variantlaridir. Folklorik s6zlii matnin variantlar: oldugu
kimi, s6zIii olmayan folklorik foaliyystlor do variantlar goklinds ortaya ¢ixa bilorlor. Bu mo-
nada papaq, qursaq, sal vo covaran ciilliit simvolik ekvivalentlordir. Yuxarida togdim etdiyimiz
ensiklopedik molumatlarda “papaq atma”nin evlorin 6z qurulusunu doyisdikden sonra ortaya
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¢ixmas1 masolosi diqgoto catdirilmisdir. Yoni bildirilir ki, todricon bacalarin logv olunmasi
bayram pay1 yigan usaqlarin papaqlarini qapidan evo atmalari ilo naticolonmisdir. Bozon iso
bildirilir ki, “Evin bacasindan xurcun, torba sallamaq, yers qursaq sormoklo baglh qodim adot
Olkomizin miistomloks ¢aglarinda papaqla ovoz edilmisdir” (24, 5). Belo miiddoalar bu mosalo
ilo bagl etnoqrafik tarixi inkisafin ciddi sokildo Oyronilmasini zaoruri edir. Yoni arasdirmaq
lazimdir ki, daha oncoki dovrlordo “papaqatmaq” digor variantlarla paralel sokildo mdévcud
olmusdur, yoxsa-yox. Hoaqgigaton do bu giin “Bizdon tolob olunan odur ki, biz adi baxigda
anormal goriinon bu ciir adstlorin daxili gqatinda gizlonmis mifoloji elementlori tuta bilok,
burdaki geyri-adilik faktinin arxasinda gizlonmis monani anlaya bilok (2, 57).

Hotta yuxarida deyildiyi kimi, papagatmanm ev tikilisi formasmin doyismosi, yoni
bacasiz evlorin meydana ¢ixmasi zomininds ortaya ¢ixmasi ilo bagli yanagsma dogru olsa bels,
bu, he¢ noyi doyismir. Folklorda bir motivin funksional olaraq basqa birini ovoz etmoasi
tosadiifi hadisa hesab edilo bilmaz. Bu, onlarm etnoqrafik funksionalliq, linqvistik sinonimlik,
simvolik semantika baximindan kasismolorindon gaynaqlanir. Masolon, yuxarida Sohriyarmn
“Heydarbabaya salam” poemasindan toqdim etdiyimiz hissads deyilir: “Sal istadim mon do,
evdo agladim, Bir sal alib tez belimo bagladim”. Burada salin qursaqla sinonim mona dagimasi
aydin olur. Azorbaycan dilinin izahl liigotindo qursaq soziiniin birinci monasi belodir: “Beli
six tutmagq ti¢lin ona sarilan uzun va dar parca” (33, 218). Yuxaridak: seirds “sal”’in elo “qur-
saq” monasini ifado etmosi aydin olur. Sal soziiniin iki monasi vardir: 1. Yundan va s.-dan to-
xunmus boylik bag ortliyli 2. Nazik, yumusaq yun parga (34, 188). Bizo elo golir ki, salin qur-
sagla sinonimliyi “qadmn bas ortiiyli” monasindan yox, onun “parca’ monasindan qaynaqlanir.
Bu monada bayramdaki eyni bir davranisin forqli adlarla adlandirilmasi tosadiifi hadiso hesab
edilo bilmoz. Aydn olur ki, papaq atmaq, qursaq // sal, torba vo cavaran ciilliit sallamaq bir-
birini ovoz edon faktlar olmaqla fallik semantika dasiyirlar. Sadoco olaraq, ekvivalent sirada
kisi bag Ortliyii olan papaq fallik semantikani1 daha aydm sakilds tocesstim etdiron artefaktdir.

Yaradiciliq faktlarinda papagn fallik mozmuna malik olmasi psixoanalitik todqiqat-
larda xtisusi diqget ayrilmis mosalalordon biridir (15, 163; 12, 343; 17, 292). Lakin biz bu
nazari fikirlori genis tohlil etmadaon bir ne¢o modoni fakt osasinda papagm bu mahiyystini
digget morkozino gotirmok istordik.

Papag fallik simvolik mozmunu bazon onu basina qoyan qadinlarin elo kisi kimi tog-
dim olunmasina xidmot edir: “Damdabacalar da yeni dogulmus saglam usag1 6zlorinin hor
hans1 bir zoif dogulmus korpalori ilo doyismok vo ya hom zahmi, hom do usagi bogmaq
moqsadi ilo dogusda hazir olurlar. Bu olmasin deys zahiya papaq geyindirirlor ki, damda-
bacalan aldatsinlar, sanki yataqda yatan xastd Kisidir, qadin deyildir. Bazon qilinc va
ya xancar siyirib zahinin basinin iistiina asirlar...” (38, 210). Goriindiiyii kimi, papagin
fallik mozmunu qadimnin kisi cildinds toqdim olunmasma xidmot edir. Yuxaridaki motnds
gadina kisi maozmununu papaqla yanasi “qilinc” vo “xoncor” vasitasi ilo verilmosi fakti da
molum olur. Xoncorin fallik mozmunu toyla bagli olan asagidaki inancda daha aydin gori-
niir: “Diyarbokirds galin otagina girarkon bir xanim gapinin {izorinds qilinc tutar, galin slin-
doki yumurtani qilinca ataraq qirar vo gordok otagina giror... Qaratopado yumurta golin dolii
olaraq qobul edilir” (10, 119). Burada qilincin fallik mozmunu aydin goriiniir. Bu davranis-
larin zifaf gecosi bas vermosi bay vo golin miinasibatinin simvolik sokilds tocessiimiing
xidmat edir. Bu baximdan, papaq qilinc va xancorle simvolik ekvivalentliys malikdir.

Madoniyyetdo fallik enerjini, fallik kultu ifado edon simvollarin giic, qiivve, namus,
geyrat vo s. kimi mozmunlar1 ifadosi kontekstindo aktuallagdigmi da goriiriik. Masalon,
papaq namus, geyrat romzi hesab edilir. Hor hansisa bir kisinin qiz1 vo ya oglu xosa golmoz
bir horokot edonds deyilir ki, “papagimi yera soxdun”. Oslinds, madani stereotiplords fallik
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qabiliyyatin kisilik qiivve vo giiclinii, davranis vo normalarin1 qiirurla olagolondirmo
funksiyas1 dasimasini nozars alsaq, onda bu masalonin mahiyyatini daha dorindon anlamaq
miimkiindiir. Yoni fallik mozmunlu qiirur tokcs cinsiyyat orqani ilo deyil, bu mozmunun
simvolik sokilds tacassiim olundugu nasnalorlo bagli da 6ziinii gostarir. Bu deyimds papagin
yera soxulmasmin lizii qaraliq, kiminso yaninda gozii kolgalilik, bas1 asagiliq metaforasi
kimi toqdim olunmasi onun geyri-erektiv fallik durumu simvolizo etmosi ilo baghdir.
Bundan forqli olaraq bas1 ucalig1 vo liz aghigi monasinda “papagi dik qoyub gozmok”™ ifa-
doasinin prototip asasini isa erektiv fallik voziyyst toskil edir. Sadacs olaraq, modoni kultlarin
izah1 zamani1 proyeksiyanin “monbayi” ilo “monsabi” arasinda foaliyyat gostoron yaradiciliq
modellorini miioyyon etmoklo onlarin simvolik semantikasini anlamaq miimkiindiir. ©ks
togdirds todqgigat¢1 moadoniyyetin 6z-6ziinii gizlotmo modelina tabe olmaga mohkumdur.

Papagin fallik mozmun dagimasmin on bariz niimunalorindon biri do papagi gotiiriilon
soxsin gordaya giro bilmomasi ilo bagli modeni faktdir. Bels ki, Nax¢ivanin Culfa rayonunda
toyda evo golon boyin papaginin ogurlanmasi faktdi vardir. ©gor papaq ogurlandisa, boay
gordoya giro bilmoz. Ogurlandisa, pul verib papagi geri almalhidir. Belo bir adot Nogay
tiirklorinde do vardir” (27, 157). Gordsk bayin 6z fallik giiclinii géstormsli oldugu yerdir.
Papag1 gotiiriilon soxsin gordoya giro bilmomaosinin asasinda bu davranigin simvolik sokilds
xadimedilmo, kisilikdon mohrumedilmo semantikasi dagimasi ilo baglidir. Papagin geri
alinmasi is9 fallik giiciin yenidon barpa olunmasi monasii dasiyir.

Diistintiriik ki, toqdim olunan bu modani faktlarin 6zlori belo papagmn fallik mazmuna
malik olmasini aydin sokilds gostorir. Bu faktlarla onu demok istoyirik ki, Novruzdaki
papaqatmada papagm fallik semantika dasimasi digor modoni faktlarla da 6z tosdiqini tapar.

Beloliklos, tohlil etdiyimiz faktlardan aydin olur ki, Xidir Nabi va Novruz bayraminda
evlordon pay yigmaq vasitasi kimi istifade olunan torba, qursaq//sal, caveran ciilliit, papaq
funksional olaraq eyni semantikaya malikdir. Lakin bu ekvivalent artefaktlardan “papaq”
davranisin fallik-d6llondirici mozmununu daha aydin sokildo ortaya qoyur. Yoni torba,
qursag//sal, covoran ciilliit vo s. kimi faktlar osasinda birbasa aydin sokildo goriinmoyon fal-
lik mazmun ekvivalent siraya daxil olan papagin madoniyyatdoki simvolik mahiyyati timsa-
linda 6ziinli daha aydin sokilde gdstorir. Bu yanagsma A.Dandesin ekvivalentlor kontekstinda
folklorik faktin mahiyyatinin Oyronilmoasi ilo bagli yanagmasi baximindan da oziinii
dogruldur. Bu yanagsmaya gors, miioyyan siijetin ayri-ayri variantlarinda eyni bir mozmunu
ifado etmok ticilin istifado olunan ekvivalentlor corgosi simvolik mozmunun arxasinda daya-
nan reallig1 daha aydin sokildo 0yronmoyimizo imkan vera bilor. Bu ekvivalent corgoadoki
motivlordon biri digorlorindo iistiiortiilii sokildo ifado olunan monanin miisyyonlogdirilme-
sindo miistosna rola malik ola bilor (13, 91). Bu yanasma varianth sokildo ortaya ¢ixan digor
folklorik materiallarin 6yronilmasi ilo yanasi “papaqatma” ekvivalent sirasmin dyronilmosi
baximindan da miihiim oshomiyyato malikdir. Bu monada torba, qursaq//sal, covoron-ciilliit
vo s.kimi faktlarmm modoni semantikasi kontekstindo fallik mozmunun aydin sokildo go-
rinmadiyi halda, papaq timsalinda miivafiq semantikanin miisahido olunmasi mosalonin
Oyronilmasino ciddi aydinliq gotirilo bilor. Bundan savayi, miivafiq ekvivalent siraya aid
olan vasitalorls pay yigmanin fallik mozmununu yalniz “papaq” fakti gostormir. Papagatma
ilo bagl inanclar, o ciimlodon mahz oglan usaqlarinin axsamlar papaqtma davranigmnin dol-
londirici kisi baglangicini togdim edon Xizirin//Xidirm golisinin imitasiyas: soklindo ortaya
¢ixmast da bu moadoni faktin fallik mozmuna malik olmasini gdstorir.

Oks arqument kimi deyils bilor ki, ax1 papagatma va ekvivalenlorinin fallik mozmuna
malik olmasi bayram icragilarinin 6zlorino molum deyil. Yaxud bas hagqinda bohs edilon
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morasim faktinin séziigedon monalar1 haradan ortaya ¢ixdi? Belo oldugu halda bu monalar
miusllif uydurmasindan basqa bir sey diyilmi?

Bu mosalani anlamagq ti¢iin folklor faktlarmin geyri-siiuri arzu vo istoklori, emosional
reallig1 tocossiim etdirmosi ilo bagl freydvari yanasma ilo tanis olmamiz zoruridir. Yoni
folklor yalniz stiurlu comiyyot konseptlorini tocossiim etdirmir. O, bazon comiyyatin 6zliniin
belo siiurlu miizakiroyo c¢ixarmadigi, kollektivin Oziinlin stiurlu dorketmosindon konar
emosional-psixoloji realligin da tocossiim olunma vasitasing g¢evrilo bilir. Kollektiv emosio-
nal-psixoloji realligin folklordaki geyri-stiuri ifadosi, asason, miixtalif proyeksiya modellori
ilo yaradilan simvoliklik vasitosi ilo ifado olunur. Miixtalif proyeksiya modellori ilo yara-
dilan simvoliklik masalonin psixosemantik mahiyystinin yaradici1 vo ya icragi subyektlorin
Ozlorino do bolli olmamast belo folklorik faktin hoyatda qalmasina, mévcudlugunu davam
etdirmosino sorait yaradir. Bu monada Novruz bayraminda da icra olunan bir ¢ox davra-
nislarin hoyatda qalmasi onlarin miiqoddaslik, oylonco vo basqa doyorlor donuna biiriinorok
simvoliklik kontekstindo yasamasi naticosindo miimkiin olmusdur. Ogor atilan papagin vo
Xizirin golisinin fallik mozmunu bayram icragilarinin 6zloring bolli olsaydi, papagatma adoti
vo Xizrrla bagli inanclar no yarana, no do bu gilino godor yasaya bilordilor.

Natica. Novruz bayraminda vo bu bayram orofasinds icra olunan ¢oxsayli inanc, adst vo
onanalorin semantik mahiyyatini diinyanin ilkin yaradilis1 modelini simvolik sokilds reaktual-
lasdirmaq toskil edir. Yaradiligin, toroyisin cinsi miinasibatin naticosi kimi gavranilmasi ilo
olagadar olaraq bayram orofosindo icra olunan adastlords erkok va disi baglangic arasinda cinsi
miinasibatin imitasiyasini, fallik giicli vo disiliyi qabariq sokildo oks etdiron ¢oxsayli simvolik
folklor faktlar1 ortaya ¢ixir. Bu monada cinsi miinasibat modelini vo fallik giicli simvolik go-
kilds tacassiim etdiron folklor faktlarmdan biri Xizirla bagl inanclardir. Xidir Nabi bayramin-
da axsamlar bu obrazmn borokot paylamasi ilo alagadar olan inanclarin semantikasina digqot
yetirondo aydin olur ki, onun bu simvolik foaliyyatinin prototip asasinda fallik-d6llondirici
davranis modeli dayanir. Novruz vo Xidir Nobi bayraminda diqqgoti colb edon ortaq magam-
lardan biri do oglanlarin pay yigmaq mogsadi ilo axsamlar gizlonarak evlors papaq atmagla,
torba, qursaq//sal, covaran-ciilliit sallamaqla pay yigmalar1 adotidir. Aydin olur ki, Xidir Nobi
morasimlorindo axsamlar 6zlorini gizlodorak evloro papaq atan usaqlarin foaliyystindo Xidir
Nobinin davranislar: teatrallagdirilir. Heg tosadiifi deyildir ki, usaqlar yigdiglar1 paym “Xidir
payr” olmasini iddia edirlor. Buradan aydin olur ki, profan baximdan bir oyun olan papagatma
adotinin sakral modelini Xizirm gecalor evo barokat paylamasi inanci togkil edir. Bu baximdan
Novruzdaki papagatma vo ekvivalentlorino yanasdiqda aydin olur ki, bu davranigin psixose-
mantik prototipini fallik-d6éllondirici miinasibat togkil edir. Bayram vaxt1 barakot paylanilmasi
iddias1 ilo qapilarm arxasmnin baglanilmamasinin zaruriliyi inancinin da psixosemantik asasin-
da fallik dollondirilme prosesinds istirak etmakls yeni yaradilisa qosulmaq istoyi dayanir.

Taosadiifi deyildir ki, M. Eliade yazir ki “Yeni il bayraminda yaradilisin simvolik tok-
rarlanmasi Iraq vo Iranda yasayan mandailor arasinda giiniimiizo qodor davam etmokdadir.
Bu giin belo Iran tatarlar: ilin baslangicinda torpaq dolu bir qabda toxum okerlor vo bunu
yaradilis1 anmagq tciin etdiklorini sdylomokdadirlor” (14, 71). O, ham¢inin geyd edir ki,
“Novruz gecosi saysiz atog vo is1q goriiniir, golocok il yagmtmin bollugunu tomin etmok
iiclin su ilo tomizlonmo vo torpagi sulama toronlori hoyata kegirilir. Bundan savayi, boytik
Novruz zamani har kasin bir gaba yeddi ¢esid toxum okmasi adati olmusdur. Bunlarin boyii-
masindon homin ilin golisi barado miixtalif naticalor ¢ixarirdilar” (14, 72). R. Allahverdiyev
do yazir ki, “Bizim goldiyimiz gqonasto goro, biitiin ¢orsonba rituallart mahiyyat etibarilo eyni
moaqgsado, yani “ol zamanda”, ilkin baslangic, mifik zamanda kosmoqoniya (yaradilis) ak-
tinin yerina yetirilmomaosini reaktuallasdirmaga (yenidon canlandirmaga) yonalir”. (3, 145).
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Taodqigatlarda gostorildiyi kimi, Novruz bayrami diinyanin yaradilismi reaktuallasdirir.
Bununla olagodar olaraq bayram vo orofosindoki adot, morasim vo inanclarda yaradilig
simvolikas1 xiisusi aktualliq qazanir. Yaradilisa xalq diistincosindon baxigsin metaforik osa-
sinda 1so erkok vo disi cinslor arasinda miinasibot modeli dayandigma goéro Novruz bayra-
minda da fallik dollondirmso, o ciimlodon, dogumla bagli motiv vo davraniglara genis sokildo
rast golinir. Masaloyo bu baximdan yanasanda da Xizirla bagl inanclarin vo papaqatma
davranislariin fallik dollondirici semantikas1 daha aydin gokildo anlasilir: Novruz bay-
ramindaki digor folklorik hadisslor kimi, bu inanc vo davranislarin da psixosemantik osa-
sinda dollondirma ilo yeni yaradilisi tomin etmok modeli dayanir.
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