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IN THE CONTEXT OF BASAT-TEPEGOZ CONFRONTATION THE METAPHORS OF PUBERTY
AND THEIR SOCIO-PSYCHOLOGICAL SEMANTICS

Summary

In the article the metaphoric dynamics of the puberty in the context of Basat-Tepegoz confrontation in
the epos “The Book of Dede Gorgud” is studied. As a result of the investigation it is known that in the pro-
cess of meeting with Tepegoz the self-affirmation of Basat goes on the line of gradual development and this
development ends with his affirmation as Alp. Besides it, it is also known that Basat introduces the force of
his father’s kin, but Tepegoz presents his mother’s kin. That is why in their confrontation context the family
of father and mother, the confrontation levels between the woman and man sphere also become urgent. As a
result of the analysis of the metaphorical language of the corresponding part of the epos, it is found out that,
unlike Basat, Tepegoz shows itself as the metaphoric representative of the main sphere preventing form the
puberty and self-dependence of the heroes. According to the result of the analysis of the structure and meta-
phoric language of the part it is determined that Basat is the hero who passed from the female sphere to the
male environment, but Tepegoz is the hero passing from the male environment to the female sphere. All these
activity facts are expressed in the epos from the situation of the men.

Key words: Basat, Tepegoz, the mother sphere, the father environment, puberty, psychological com-
plexes, Oedipus complex

META®OPBI TEPEXOJHOT'O BO3PACTA B KOHTEKCTE NIPOTUBOCTOSHU S BACAT-
JEIEI'E3 1 UX COHUAJBHO-IICUXOJOTNYECKASI CEMAHTUKA

Pesiome

B crarbe uccnenyercs meradopudeckas JUHaMHKa HEPeXOAHOro (II0JPOCTKOBOIO) BO3pacTa B KOH-
Texcre nportusocrosHus bacat-Ilenerés B anoce «Kuura moero [lena Kopkyra». B pesynbsrare uccinenona-
HUS OBLIO BBISICHEHO, YTO B Iporecce BeTpeun ¢ Jlenerésom camoyrsepskaeHue bacara cieyet nocrerneHHoi
JIMHUY Pa3BUTHS, U 3TO Pa3BUTHE 3aKaHUMBACTCS €r0 IOATBEPIKICHUEM B KauecTBe reposi-anma (repos-oora-
TEIpst). Kpome atoro, Taxke ObUIO ycTaHOBIIEHO, 4TO Bacat - repoii, KOTOpBIN MpeICTaBIseT CHITY POJIOCIIOB-
HOH oT1a, a Jlenerés - repoi, peCcTaBIIAIOMIUI CUly pofocioBHON Marepu. [103TOMy B KOHTEKCTE UXIIPOTH-
BOCTOSIHUS TAaK)K€ AKTYaJIU3UPYIOTCS YPOBHU HPOTUBOCTOSIHMS MEXKIY POIOCIOBHOM OTLA M MaTepH, >KCH-
CKOM M MYXCKOH CpeJIoil.

B pesynbraTe aHanu3a MeTadOpHUECKOro A3bIKa COOTBETCTBYIOILECH YaCTH-TIECHH 3110ca ObLIO BBISB-
JIeHO, 4TO, B ominuue oT bacara, /lenerés BeicTynaeT B KauecTBe MeTa()OpPUUECKOro MPEJCTaBUTEN MaTe-
PHMHCKOH Cpelibl, KOTOpasi He MO3BOJISIET IepOsiM B3POCIETh M CTAHOBUTHCSA HE3aBUCUMBIMU. Takke B pe3yiib-
TaTe aHAIN3a CTPYKTYPBI M MeTa(hOPUUECKOro S3bIKa JAHHOH NEeCHU ObUIO YCTaHOBIEHO, 4To bacar sBistercst
repoeM, KOTOPBIH Hepele 13 XKEeHCKOH cpelibl K MY>KCKOH, a Jlererés Hao60poT, U3 MY>KCKOH cpeJibl K JKeH-
CKOM. A BCe 3TH TBOpUYECKHE (haKThl BBIPAKEHBI B 310CE C MY)KCKOH IO3ULIUH.

Kurouesbie cioBa: bacar, Jlenerés, matepuHckas cpelia, cpelia OTla, HepexoiHOH BO3pacT, IMCHXO0-
JIOTMYECKHUE KOMIUIEKChI, DJIMIIOB KOMILIEKC.

Giris. “KDQ” eposu kisi mévqeyini tacassiim etdiron yaradiciliq hadisasidir. Bu-
nunla yanagi, kisi movqeyinin tagdimatina xidmot edon epos diisiincosi (vo ya matni)
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oguz hoyatini yalniz sosial realliga bonzor sokilds oks etdirmir. Daha dogrusu, eposda go-
rliinonlar, sadoco, Oguz kisi miihitinin realist {islubda tosviri deyil, yaradiciliq fakti kimi
onu yaradan kisi miihitinin arzularmin proyektiv ifadesidir. S6zsiiz ki, sosiumun 6ziiniin
do kisimorkozli olmasi tasvir olunan epik va sosial realliq arasinda miioyyan uygunlugun
oldugunu demoys osas verir. Bununla belo, bilmoliyik ki, sosial realliqla motn fakturasi
arasinda “yaradiciliq fokusu” faaliyyat gostarir ki, bu da heg bir halda onlarin eynilasdiril-
moasinog asas vermir. Odur ki, eposda sosial realliq birbasa deyil, kisilarin stereotip vo psi-
xoloji komplekslari kontekstinda tacassiim olunmusdur. Bu monada, biz “KDQ” matni
asasinda sosial realligdaki aktual arganlik rituallarimin sads tasvirini deyil, arganlosmo ila
bagl kisi kollektivinin metaforik diinyasini dyronmok imkani oldo edirik. Bu yanasma
kontekstinds biz “KDQ-nin “Basatin Topagozii 61diirdiiyli boyu”’ndaki Basat vo Topogdz
miinasibatlari kontekstinda arganlik metaforalari analiz etmoak istordik.

Sosial-psixoloji komplekslor vo metaforik dinamika. Basatin yeni statusa kegidi
Topogoziin Oguzun biitiin igidloring, o climlodon “Ag saqqalli Aruz qocaya qan qusdur-
dugu” (10, 140) bir soraitds reallasir. Topagdzlo olan konfliktin kecid semantikasi dasi-
mas1 Topagdz vo Basat arasindaki asagidaki miikalimadoki metaforalarin inkisaf dinami-
kasindan da aydin goriiniir: “Dopoagdz oldig1 Salaxana qayasina goldi. Gordi Dopoagdz gii-
nd qars1 arxasin vermis. Yalniz ¢okildi belindon bir ox ¢iqardi. Dapagdziin yagrina bir ox
urdl. Ox kegmadi, paralandi. Bir doxi atdi. Ol daxi para-pars oldi. Dapagdz qocalara ayit-
di: “Bu yerin sinagi bizi iisandirdi!” — dedi. Basat bir doxi atdi. Ol daxi paralandi, bir pa-
rosi Dopagdziin 6giline diisdi. Dapagdz sigradi baqdi, Basati gordi, alin-olina ¢aldi, gas-
qas giildi. Qocalara aydir: “Oguzdan yena biza bir tiirfonds quzi galdi,” — dedi. Basat1
0gina gatdi, tutdi. Bogazindan salindirdi. Yatagma gotiirdi. ©diiginin quncina soqdi. Ay-
dir: Mara qocalar, ekindi voqti mun1 mana gevirasiz, yiyom,” — dedi. Yens uyidi” (10,
143). Boydan malumdur ki, Topagdzo adam qurban etma har ailaden bir dofs olmagla
Oguz comiyystindos bir kora dovra vurmusdur. Aruzun Qiyan adli 6vladinin artiq Topogdz
tarafindan yeyildiyini nazars alsaq, Aruzun ailasindon névbati qurban edilmali olan soxs
heg siibhasiz, Basatdir. Yoni Basatin Topagozls ddyiise yollanmasi hom da els onun Ogu-
zun névbati qurban kimi Topagdz moamlokatine gondarilmasidir. Matndon goriiriik ki, xa-
os diinyasina sofor edon Basatm ilk oxu Topagdziin ayagina doyando o “Bu yerin sinagi
bizi tisandirdi”, — demokls onun kigiklik, balacaligina isara edir. Daha sonra Basat torafin-
don atilan ndvbati oxun sinib gabagina diismasindon sonra ayaga duran Topogéz Basati
gorir va deyir: “Oguzdan yena biza bir tlirfando quzi goldi”. Burada “quzu” s6zi do
xaosa sofor edon Basatin statussuzluguna, kigikliyins isars edir. Sonraki mogamda iss Ba-
satin Topogdzlin goziinii holak etmosini goriiriik. Boydan bollidir ki, Topagoziin goziinil
cixardigdan sonra Basat sigrayib qoyunlarin igerisine, magaraya diislir. Bu zaman
Topogdz magaranin agzina golib xaos diinyasina aid varliq kimi heyvanlarla danismaga
baslayir. Magaranin agzinda dayanan erkok qoyunlara miiraciat edir ki, gal ke¢ va 6zii do
bir-bir onlar1 yoxlayir; Magsad Basati tapmaqdir. Basat iso elo bu zaman bir qocu basib
bogazlayir, quyrugunu va basini ayirmadan girir onun igarisine. Daha sonra tasvir olunur:
“Basat Dapagdzin Ogiino galdi. Dapagéz dos bildi kim, Basat dori igindadir. Aydir: Ay
sagar qoc, monim noardon hoalak olacagimi bildin?” (10, 143). Goériindilylii kimi, bu
magamda Topagdz Basatin qoyun darisi igarisinde oldugunu bilir va onu “sagar qoc”
deyo miiraciat edir. Daha ovvalki mogamda sinok, quzu kimi haqqinda bohs olunan
Basata Topagoziin goéziinii halak etdikden sonra “qo¢” kimi miiraciat olunmasi tosadiifi
hadisa olmayib, ritual prosesde onun kegidinin inkisaf dinamikasi kontekstinds analsil-
malidir. Yoni o, Topagdziin goziinii kor etmokls ritual prosesds kigiklik kompleksini
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ifado edon sinak va quzu slamatlorinden imtina edir vo bu, Topagdz torafindon matnda
onun “qo¢” kimi qavranilmasina gotirib ¢ixarir. Matndon goriiriik ki, Basat qog dorisi
icarisindo olanda ona qo¢ kimi miiraciot edildiyi halda, insani kontekstdo artiq ona
“oglan” kimi do miiraciat edilir: “Oglan, qurtuldunmu? (10, 143). Yoni Topagdziin
goziinds avval sinok, sonra quzu kimi kigiklik kompleksloari ilo tagdim olunan Basat onun
g0ziinii kor etdikdan sonra “qog¢” va “oglan” kimi metaforalarla gqavranilir. Daha sonraki
miiraciatds iso Topogoz Basata “igid” deya miiraciot edir: Gozliim, goziim yalnuz gdziim!

Son yalnuz gozlo

mon Oguzi sindirmigdim.

Ala gbdzdon ayirdin, yigit moni! (11, 131).

Bir gadar sonra Topagoz iiziinii Basata tutub deyir:

Doapagoz aydir:

Qalarda-qoparda yigit,

yerin na yerdir?

Qarannu diin i¢inds yol azsan,

umun nadir?

Qaba oslom gotiiron xaninuz kim

qiris giini 6gdin?

Ag saqallu baban adi nadir?

Alp oron ordon adin

yasurmagq eyib olur,

Adin nadir, yigit, degil mana! — dedi (11, 132).

Goriindiiyii kimi, Basat gohromanliq gostardikca onun statusunun gabul olunma di-
namikasi da dayisir. Topagdz avval ona sinok, daha sonra quzu, ondan sonra qog, an
sonda iso igid deys miiraciat edir. Belaliklo, morkazi giiclin, Qazanin, o climladon Aruzun
ata giicliniin zoiflomasi kontekstindo Basatin gohroman kimi taninmasi prosesi ortaya
¢ixir. Basati igid kimi qobul edon Topogdz ona "alp aron" deya miiraciot edir. Ozii do ona
deyir ki, Alp oronin ordon adimin gizlotmoasi eyib olar. Tosadiifi deyildir ki, R. Kamal
yazir: “Adin nadir, yigit, degil mana” sorgusu ilk baxisdan informativ mozmun dasisa da,
aranlik-baylik etiketindon golir. Bu etiketa gora, bir igidin bagqga igiddon adini gizlotmasi
eyib sayilir" (7, 101). Amma motnin avvalinds goriiriik ki, Basat adin1 Topoagdzdon gizlot-
moamisdir. Sadaca olaraq Topagdz onu sinak, quzu kimi kigikliys isara edon anlayislarla
adlandirib adin1 sorusmaga liizum gérmiir. Lakin onun gohramanliq géstormasindan sonra
onu igid, alp aron kimi gabul edib, adini sorusur. Bu zaman igidin comiyyat torafindon ta-
ninmasi prosesi hoyata kegirilir. Bu mogamda Basat comiyyatds kim olmasini vo morami-
ni1 agiq sokilda taqdim edir.

Qalarda-qoparda yerim Giinortac!
Qaranu diin igra yol azsam,

umum Allah!

Qaba alom gotiiron xanimiz —
Bayindir xan!

Qiris giini 6ndin dopan alpimiz
Salur ogli Qazan!

Anam adin sorar olsan, — Qaba Agac!
Atam adin deyarsan, — Qagan Aslan!
Mbonim adim sorarsan,

Aruz ogli Basatdir, — dedi (10, 132).
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Morhum O.Tanriverdi miialliflor tarafindon "Anam adin sorar olsan — Qaba Agac!”
ifadasini moatnin orijinalina asason "Atam adin sorar olsan — Qaba Agac!” kimi oxuyur.
Miallif bu oxununusun mahiyyatini eposdaki diger gohromanlarin da 6ziiniitaqdimi ilo
miiqayiso asasinda da osaslandirir. Miisllif miivafiq boyda Basatin 6ziiniitoqdimini Qaza-
nin Oziniitaqdimi ilo miigayisa edir. Aydin olur ki, Qazan &ziini kisi xatti ilo qohumluq
miistavisinds taqdim edir. Odur ki, miiallif yazir: “Qazanin dilinda: kékiim erkok gaplan,
kokiim aslan, kokiim qurd balasi, kokiim ag sunqur qusu... Sonra iss comiyyatdaki
gohumluq slagoaloari ifads edilir: Basatin dilinde — Aruz ogh Basat; Qazanin dilinde —
oglum Uruz, qardasim Qaragiina (burada Qazanin atasi Ulasin adinmn ¢okilmomasi
birbasa sintaktik miihitlo baglidir); Qazanin dilindon verilmis qaplanin erkagi, qurd aniigi
erkogi, ag sunqur qusi erkogi kimi séz birlogsmoalarinds kisi cinsino aid ford anlamli
“erkoag” s0zii bir toyinedici kimi ¢ixis edir (hamin sistemdoki semantik dinamika aslanin
da erkoyindon danismaga asas verir). Bu semantik dinamika sintaktik biitéviin sonuna
godor davam edir, daha doqiqi, kisi cinsini ifade edon qohumluq terminlori ilo
tamamlanir: ogul (oglum Uruz), gardas (qardasim Qaragiina). Basatin dilinden verilmis
parcada da homin semantik dinamika 6ziinii géstorir: atam Qaba Agac = kisi, erkok (ata
sOziina gora); atam Qagan Aslan = kisi, erkok (ata sdzilina gora); Aruz ogli Basat = kisi,
erkok (qohumluq bildiron ogul soziino vo kisi soxs adlarina goro); hor iki pargada
obrazlarin qohumluq miinasibotlori tobiot vo comiyyot kontekstindo toqdim olunur ki,
bunlardan da birincisi mifik, ikinci realdir (16, 41). Biz do bu oxunusu daha mogbul
hesab edirik. Bu faktin 6zii do miivafiq boyda gohromanin ana miihitindon ata miihitino
kegidinin toqdim olunmasini inkar etmir. Diqqat etsok, Topagdziin Basata suallar kisilik
stereotiplori ilo bagli suallardir vo Basat da ona verdiyi cavablarla 6ziiniin aid oldugu kisi
diinyas1 barodo molumat verir. Basqa s6zls, 6ziinii ana miihitindon ata miihitina kegan
gohroman kimi tesdiq edir.

Boyda Basatin ana miihitindon ata miihitins kegidinin simvolik tasvir olunmasi ila
bagli yanagsmamizi daha atrafli izah etmak tiglin homin siijetdoki diger magamlara da dig-
got yetirak: “Magar, xanim, bir giin Oguz otururkan iistine yagi galdi. Diin i¢inds {irkdsi,
koedi. Qagub gedarkoan Aruz qocanin oglancigi diismis, bir aslan bulup gotiirmis, basle-
mis. Oguz geno syyamla goliib, yurdina qondi. Oguz xamn ilqigis1 goaliib xabar gatiirdi.
Aydir: “Xanim, sazdan bir aslan ¢iqar, at urar, apul-apul yiiriyisi adam kibi. At basuban,
gan siimiirar” (11, 125). “Dada Qorqud” eposunun Tiirkmansohra variantindaki soylama-
larda aslan balasi bu gokilds taqdim olunur: “Acikli aslan yavrisi giir migoniin gélinds yer
yerloniir, diinok 1lhilara yetisonds salla urur, at ayirur, aykir dutar, alin bagdan gétiiriir, as-
r1 salur, boynin, budin sokiibani su yerina gan siimiirar...” (4, 59). Aslan balasinin bu so-
kilds togdimatina sdziigedon slyazmanin bir ne¢o yerinds rast golinir (4, 162; 169; 172).
Motnlari tutusduranda aydin sokilde goriiniir ki, “atdan gan stimiirmak™ kontekstindo as-
lan balas1 vo Basat oxsar davramislar kontekstinda taqdim olunur. Yani eposda séziigedon
metaforalar Basati aslan balas1 kimi toqdim etmoys koklonmisdir. Seyfi Karabag yazir ki,
“Xanin at ¢obani baylors insana bonzoyon amma bir aslan kimi heyvanlara hiicum edon
varligin ortaya ¢ixmasini bildirir. Aruz Qoca bu varligin itirilmis oglu ola bilacayini s6y-
layir va baylar bu varligi tuturlar. Qisacasi, itirilmis olan insan balas1 tamamils heyvan-
lasmis olduguna, tobii bir varliq formasina diisdiiyiino géro boylor ona qarsi ilkin olaraq
heyvanlasmus biri kimi davranirlar. ikinci dofo bu varligi tutdugdan sonra Dado Qorqud
ona insan olmasini sdylayir va ohlillagdirib “Basat” adin1 verir. Basatin ohlillogdirilmasi
ondaki heyvana xas olan tabii toraflorinin sona catdirilmast demokdir” (8, 185). Bundan
savayl, onun adi da ana miihitindeki davranislarina isars asasinda qoyulmusdur. Bizim
miiayyanlasdirdiyimiz kimi, Basatin tobisti Dada Qorqud terafinden har no gador agagida-
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ki ritual davraniglarla kosmiklagdirilsa da, xtonik va ya tobii baslangic ad saviyyasinda
onun iizorindo qalmaqda davam edir: “...onun ata qarst olan heyvani foaliyyati, Oguz co-
miyyati ilo gqarsidurmada olmasinin géstaricilorinden biridir. Inisiasiyada onun tobiotinda
olan bu xiisusiyyatin aradan galdirilmasina xiisusi 6nom verildiyi aydinlagir. Aslan kimi
yeriyan, aslan kimi gan siimiiran Basata Dada Qorqud deyir: “Oglum, san insansan. Hey-
vana miinasib olmagil. Gal yaxs1 at bin. Yaxs1 igidlor ilon is yiirit”. Beloliklo, xaosdan
(tobiotdon) kosmosa (comiyyata) kecid rituali xaotik slamatlorin kosmoslagdirilmasi ila
miisayiat olunur:

1) Heyvani miihitdon insani comiyyato kecirilir. Matn isarasi: “Heyvana miinasib
olmagil... Yaxs1 igidlor ilon i yiirit”.

2) Adsiz (formasiz) varligdan adl1 varliga kegirilir. Matn isarasi: “Sonin adin Basat
olsun”.

3) Yirtici tobistdon insani tabiato kegirilir. Motn isarasi: “Gal yaxsi at bin”. Ogar
biz onun “At basuban gan siimiirma” xiisusiyyatini nazars alsag, o zaman “Gal yaxs1 at
bin” deyimi ilo ondan ata olan yirtici tabiatini doyismayin talab olundugunu anlayariq”
(12, 156).

Yoni Basat hor no goador heyvan miihitinden insan miihitina kegirilso do, “ad” so-
viyyasinda ana miihitinin xatirasini 6z {izerinds gazdirir. Biz do semantik analiz naticasin-
do miiayyanlagdirdiyimiz kimi, “Tapagodziin kosmosa miidaxilasini onun gozii tomin etdi-
yi halda, Basatin ona qalib golmasindo iso onun itkin diigorok xaosa gedib aslan siidii om-
mokls gazandig1 xtonik mangoyi mithiim rol oynayir” (12, 173). Amma Basat ana miihi-
tindan (aslan diinyasindan) ata miihiting, tobiotdon comiyyata kegirildiyi halda onun garsi-
durma yasadig1 Topagdz boyun avvalindon axira qadar ana, qadin diinyasinin tasiri altin-
da olur. O, zorlanmis anasinin Oguzdan qisas almaqla bagli arzularimin icragisina gevrilir.
“Topagdziin Basatla, biitovlikde Oguz eli ilo diismangiliyinin sababi aydindir: Aruzun
Qonur Qoca Sar1 Coban adli bir gobani1 sakral aloms xas yasagi pozub pari qizina garsi zi-
na iglotdiyino gére homin qiz Oguz elindon gisas almaq gorarma golir vo Qonur Qoca Sari
Cobanin zinasindan dogdugu Topagozii Oguz elino bir bala kimi gondarir. Qonur Qoca
Sar1 Coban sakral alomin nizam-intizamin1 pozduguna gora pari do Topagdziin ali ilo
Oguz elinin nizam-intizamin1 pozmagq istayir” (9, 40). Aruz Topagdzii evins gotirss do, o
Ozlinii digor usaqlar kimi aparmur: “Aruz Dopoag6zi aldi, evino gotiirdi. Buyurdi, bir days
goldi. ©®mcogini agzina verdi. Bir sordi, olanca siidin ald1. Iki sord1, qanin aldi. Ug sords,
canin aldi. Bir ga¢ days gatiirdilor, halak etdi. Gordiler olmaz, “Siid ilo basliyolim ” — de-
dilor. Giinds bir qazan siid yetmozdi. Baslodiler, boyiidi, gozar oldi. Oglanciglarla oynar
oldi. Oglanciglarm kiminiin burnin, kiminiin qulagin yemogs basladi. Olhasili, ord1 bunun
ucindan qat1 incindilor. Aciz qaldilar. Aruza sikayat ediib aglasdilar. Aruz, Dopagdzi dog-
di-sogdi, yasaq eyladi, eslomadi. Axir evindon qodi (11, 126)”. “Oguz eli ils, o ciimlodan
Basatla diismangilik Topagdziin adam ati yemasindan va Aruzun onu evdeon qovmasindan
sonra baslayir (9, 40). Oslinds daya onun anasmin avazedicisidir. Topagoz dayani oldiir-
maklo kosmik normalari gebul etmomasini an basdan ifads etmis olur. Daha sonra isa di-
gor davraniglar ilo o, ata normalarini pozan varliq kimi taqdim olunur. Matndon gdriiniir
ki, ata statusunda ¢ixis edon Aruz Topagdzs na godar yasaq qoysa da, o, bu yasaqglarin heg
birino amoal etmir. Yoni ata normalari ilo idara olunan comiyyati qabul etmir. Naticada,
Aruz onu evdan qovur. Bu aktla o, comiyyatdon tobiste, ata miihitindon ana miihitino
gondarilir. Belalikla, digar igidlar {i¢iin norma hesab edilon ana miihitindan ata miihitino
kegid akti, Topagdz timsalinda torsine, oksina sakilde hoyata kecirilir. Tasadiifi deyildir
ki, Topagdz mahmizlama naticasinds kisi diinyasinda dogulmusdur.
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Aruzun Topagozii tabe eds bilmadikds evdon qovmasi onun ata miihitindon geri,
ana miihitino gaytarilmasidir. Moatndon goriiniir ki, Basatda da tapildigdan sonra tabisto,
ata mithitindon aslanin onu boslodiyi mesoys (ana miihitina) qacir. “Amma oglani no qo-
dor goétiirdilarss, durmadi, gerii aslan yatagina vardi. Gerii tutub gotiirdilor” (11, 125).
Amma Dads Qorqud ritual davranigla Basati comiyyata, kisi miihitina daxil edir (“Yaxs1
igidlar ilon is yiirit”) vo onu sosiallagdirir. Xatirladaq ki, boyun ideologiyasinda ata miihi-
tina kegidin ana miihitina kegidlo avozlonmasi pis hadisa hesab edilir, kisilik ideokultura-
sinin sarsilmast kimi doyarlondirilir. Masslon, “Uruzun dustaq oldugu boy”da oglunu kisi
diinyasmin davraniglari ils tanis edon Qazan diismonlo ddyiisdon sonra els bilir ki, Uruz
gag¢ib anasinin yanina gedib. Odur ki, onu 6ldiirmak istayir, amma bilonds ki oglu anasi-
nin yanina getmoyib, asir diigiib, Qazan Uruzun xilasedicisino ¢evrilir. Bu monada Basat
ana mithitindon kisi mithitine kegon gohroman, Topagoz iso kigi miihitindon qadin miihiti-
no, ata giiciiniin hakim oldugu diinyadan ana arzularinin aktual oldugu diinyaya qayidir.
Tosadiifi deyildir ki, Topogdz ata miihitindon, evdon qovulan kimi “Dopagdzin pari anasi
goliib oglinin parmagina bir yiiziik keciirdi.“Ogul, sana ox batmasun, taniini qilic kasma-
stin!” — dedi” (11, 126). Beloliklo, Topagdz anasinin oguzdan qisas almaqla bagl arzulari-
nin ruporuna gevrilir. Yoni Topogdz qadin diinyasinin mdévqgeyini miidafio etmoklo onun
bir hissosi kimi ¢ixis edir. Topagéz qadmn diinyasinin bir hissasi kimi, kisi diinyasini
6liimlo {iz-liza qoyur, atasi va digar Oguz baylarins sitom edir: "Ag saqallu Aruz qocaya
gan qusdurdi" (11, 127). Basqa bir yazimizda diqqgsta catdirdigimiz kimi, bu konfliktin
psixosemantik mahiyyotinds edip kompleksindon qaynaqlanan psixoloji realliq dayanir:
"Psixoanalitik yanasma miistovisindo aydin olur ki, anasi ilo birlik vo yaxinliq niimayis
etdiron Topogaziin sosial normalara vo Oguz sosiumuna diismongiliyi edipal kompleks
osasinda ataya duyulan diismongilik fonunda aktuallasir. Lakin modoniyyatds edip komp-
leksindaki arzularin ifads gadagasi boy terkibinds bu arzunun tamamils soklini doyismis
formada ortaya ¢ixmasina sabab olmusdur” (13, 121).

Soziigedan siijetds pozitiv edip kompleksi kontekstinde normal oguz igidlarinin ye-
tisma prosesinin oksina olan bir ¢ox xiisusiyyatlar 6zilinii biiruza verir. Normal psixososial
inkisaf modelina gors ana ugrunda ata ila yasanilan psixoloji konflikt ogulda ataya qarsi
ikili miinasibat formalasdirir: sevgi va nifrat. Malum oldugu kimi, "Oglan usag ilo atasi
arasinda raqabat hissi Freudun Oedipus kompleksi nozariyyasinin markozindadir” (2, 33).
Belo ki, anayla bagli“...xayali z6vq usag1 xosbaxt edir, amma hamg¢inin onda doarin nara-
hat¢iliga sabab olur. Sulugluq edsn balaca oglan giinah miigabilinds coazalandirilacagini
diisiiniir va cozalandirilmanin giic, qiirur va zévq simvolu olan fallosun axtalanmasi ila
icra olunacagini diisiiniir... Natica etibari ila bu xayali zovqiin oks torafi narahatgiliq taskil
edir. Daha doqiq desak, oks torofi olmadan hor hans1 bir edipal z6vqdon s6hbot geds bil-
moz: arzulardan narahatgiliq vo cozalandirilma qorxusu. Zévq vo cozalandirilma qorxu-
sundan ibarat antaqonist hisslar qosasi nevrozun asasini tagkil edir” (14, 18-19 ). Atanin
yerina kegmok arzuzu vo bu arzunun miigabilinds do atanin xodimedici tasirine moruz
galmaq qorxusu ogulun ailo miihitindon konara yonalmosi vo onun miistaqillogsmasi ilo
naticalonir. “Oedipus kompleksinin sona ¢atmasi ila birlikds usaq atasi ilo eynilogsmoya
baslyir” (5, 39). Bu psixoloji kontekstda atayla konflikt yasayan vo sonda miistaqillogon
oguz igidlorinin "dsli" adlandirilmas1 masalosini yazimizin basqga yerinds sorh etdiyimizo
gora burada {izorinds genis dayanmirig. Oguz igidlorindon forgli olaraq Topog6z anasi ilo
eynilosir vo onun an ali qayssi anasimn Oguza bola vermo funksiyasini yerino yetirmok
olur. Tesadiifi deyildir ki, Topagdzls bagli miixtalif nagil va afsanalords bu varligin “ana-
st ilo tok yasamas1”, "zinadan dogulmasi”, "tapilan 6vlad" olmasina diqqat yonaldilmoklo
onun atasmin vo soyunun kim olmasinin bilinmomasi faktina xiisusi diqget yonoldilir.
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Oguz igidleri arasinda "atayla" bagli sual va problemin ortaya ¢ixmasi va igidlorin bu me-
salo ilo sinaga ¢okildikdon sonra niifuz gazanmasi comiyyatds soxslorin ata xatti, soy-
koklari kontekstinds tanindiglarimi gostorir. Bu monada soy kokii balli olmayan Topogoz
Basatdan hom do gergak atasiin bilinmomasi ila forglenir. Topagdziin bioloji atasinin Sa-
r1 Coban olmasi dinlayici vo oxucuya malum olan faktdir. Matnin siijetindon goériinen
odur ki, onun atasmin kimliyi Oguz comiyyatino malum deyildir. Mohz ger¢ok atasimin
bilinmomasine gors comiyyat Topagdzii ogulluga gotiiron Aruzu onun atasi kimi taniyir.
0. Oliyev “Basatin Topagozii oldiirdiiyli boy”’u miivafiq siijetli nagillarla miigayiso edo-
rok yazir: “Bu siijetin nagil variantlarinda Topagoziin kimliyi, ata-anasimin kim olmasi ay-
din olmur, yalniz onun qeyri-adi sokildo tapildigi nazors g¢atdirilir. “Kitabi-Dodo Qor-
qud”da isa gostarilir ki, onun atasi adi bir ¢oban, anasi isa pari qizidir. Ona gora do Topa-
g06za qalib golmok adi insanlarm qiivvasi xaricindadir. Oguzun on tanminmis alplari...onu
maglub eds bilmirlar” (17, 12). Diizdiir, taqdimat prosesinds sohnanin arxasini da géran
dinlayici vo oxucu Topogdziin atasinin kim olmasimi bilir, amma yaradici diisiinco onun
atasiin kimliyini stijetdoki digor personajlara tanitdirmir. Yoni Topagoz atasi, soy-kokii
namoalum olan obraz kimi taqdim olunur. Masalays bu kontekstds yanasanda aydin olur
ki, Topagodz va Basat qarsidurmasi kontekstinds xaos va kosmos, tabiat va comiyyat qasi-
durmasi ila yanagi anasoylu vo atasoylu gohromanlarin garsidurmasi aktuallagir. Biz bu
garsidurma saviyyasina matriarxal qurulusdan patriarxal qurulusa ke¢id dovriiniin xatira-
sini 0ziinds yasadan siijet kimi baxmaq fikrinds deyilik. Oslinds belo yanasmalar folk-
lorun tarixa miinasibatinin poetikasinin bilinmamasindon gaynaqglanir. Ana va ata soyu
arasinda belo bir konfliktin psixoloji osasi patriarxal normalarin igarisindon qaynaqlanir.
Oglan usaglarinin miioyyon yas dovriindoen sonra ana miihitinden ata miihitine keg¢idini
zoruri hesab edon patriarxal miihit bu psixo-sosial ideoloji kontekstdo geyri-siiuri olaraq
ana vo ata soyuna bagli gohromanlarin konfliktindan ibarat siijet yaratmigdir (Eposda bu
hadisoyo ekvivalent olan miinasibatlordon biri do bacioglu vo dayr arasindaki konflikt-
lordir). Konkret desak, qadinlar biitiin pisliklorin vo monfi hadisolorin sobabkar1 hesab
edoan kisi mithiti Basat vo Topagoziin konfliktlori kontekstinda geyri-siiuri olaraq 6z ide-
okulturalarini doestakloyan bir ¢ox mesaj verir:

— Ana miihitindan ata miihitina ke¢id har bir igid {iglin zaruridir. Har bir goxs 6z ata
xatti ilo 6zilinii comiyyatda tanitdirmalidir. Bunun {i¢iin iss 0, ana xattini vo miihitini inkar
etmoli, ata varisi olan ogul kimi 6ziinii tasdiglomalidir vo s.

— Kisi miihitina kegmayan, anasina bagli olan oglanlar comiyystds xaotik hadisala-
rin istirakgis1 kimi ¢ixig edirlor. Onlar diismens deyil, 6z comiyyatlarinin mahvina sabab
ola bilarlor. Bu ideokulturaya goro qadinlar monfi giivvadirlor va onlarm tesir dairasindo
olan oglanlar da kisi markozli normalar1 dagitmaga calisacaqlar. Tasadiifi deyildir ki, bu
giiniin 6ziinds bels bir soxsin har hansisa moanfi davranis edib-etmomasi ilo bagli ehti-
mallar irali siiriilorkon bels bir deyimdan istifads olunur: “insan ¢iy siid omib”. Malumdur
ki, “ana siidii ... har seydon Onca, ana baglangicini ifads edir” (6, 51). Bu deyimds digqgat
¢okilon magam ondan ibaratdir ki, insana monfi davraniglar anadan golir. Axiska tiirklo-
rindan toplanilan asagidaki matn masalonin mahiyyatini anlamaq {i¢iin daha genis ipucu
verir: “Qadimds bir golin oluyer. Qaynanasi har kilidin anaxtarim veriyer golino, amma
birini vermiyer. Qaynanasi yatanda bu qiz homon anaxtar1 gotiiriyer otagi aciyer, gorir
kiivac var. Kiivacin qapagini agiyer, i¢inds insan ali, qolu goriiniyer. Dems qaynanasigil
adamyeyiciymislor. Qiz qorxiyer, ¢ixib cocuguni gotiriyer, qaciyer. Korpiidon kegonds
gaynanasi avdan ¢ixiyer, cocugi i¢in qisqiriyer:

- Siidan ¢ak, siidon ¢ak.
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Yoni uruguna (naslina) ¢ak, adamyeyici ol. Stidomar cocuq da uruguna ¢akiyer,
anasinin doslindan yapisib digliyer. Ana usagi korpiiden ¢aya atiyer, kondi do dali oliyer”
(1, 34). Goriindiiyli kimi, bu moatnds do “siide ¢gokmoak™ usagi xaosa aid olan varliga
cevirir. Baxmayaraq ki, ilk baxigdan gaynana usaga “siidiine ¢ok” demaklo ondan ata
xottine boanzomasini istayir, amma usagin nonasinin aqressiv omrini yerino yetirmasi onun
gadmn diinyasinin tasir dairasinds olmasini goéstarir. Ana siidiine ¢okan usaq Topagdz kimi
adamyeyano cevrilir. Ana siidiine belo miinasibat kisimorkozli comiyyatin yaradicilig1 ki-
mi anlasilmalidir. Tesadiifi deyildir ki, bu giiniin 6ziinds belo oglanlar haqqinda deyilon
“mama usag1” ifadasi ana diinyasindan ayrilmayan usaqlara monfi miinasibat sargilomak
ticlin istifado olunur.

Tapoagdz siijetinin psixoloji asasini edip kompleksi kontekstindaki konflikt toskil
edir: ana miihitini inkar etmoklo atayla eyniloson Basat vo ata miihitini inkar etmokla
anayla vahid maraq ¢or¢ivasinds birloson Topogdz. Yoni siijet 6z yaradiciliq baslangicini
tarixdan yox, edipal psixososial realligdan gotiiriir. Sonda atasoylu normalar1 gabul eden
gohromanin (Basatin) bu normalari inkar edorak anaya bagli qalan qohroman (Tapag6za)
iizorindaki golobasi kosmik nizamin barpa olunmasina sobab olur va atasoylu gohromanin
kosmosyaradici tobiati digqet morkozine gatirilir. Yeri golmiskon deyak ki, div, pari qiz
va s. digar xaotik varliglar da daha ¢ox anasoylu sokilda taqdim olunurlar. Tosadiifi deyil-
dir ki, onlar mohz analarinin siidiina and verildikden sonra atasoylu miihitdon gedan qoah-
romana tabe olurlar. Bu, o demakdir ki, kosmik diinya atasoylu normalar asasinda qurul-
dugu halda, xaos diinyas1 anasoylu normalar asasinda tagkil olunmusdur. Tabiidir ki, bu
da yaradiciliq faktinin kisi mévqeyi asasinda ortaya ¢ixmasindan irali golir.

Bu tohlillor asasinda molum olur ki, morhum professor O©.Tanriverdinin "Atam
(9zizxan Tanriverdi) adin sorar olsan, — Qaba Agac!"oxunusu daha agila batandir. Ata-
soylu Basatin anasoylu Topagdz {izarindoki golobasi onun 6z atasoyuna isara edon nasno-
lari va varliglar1 ucaltmasi ila do 6ziinii biiruzs verir.

Notica. Motndoki gohromanin qadin miihitindon kisi miihitine, usaqliqdan igidliyo
kegidi kontekstindaki inkisaf dinamikasi onu demays asas verir ki, Basat 6ziiniin kisi, er-
kok cinsine aid olan qohumluq miinasibatini taqdim edir. Xatirladaq ki, tadqiqatlarda vur-
gulandig1 kimi (15, 130), oglan usag1 da, qiz usagi da ana ilo bioloji bagliliq kontekstindo
boyiiyiirlor. Qiz usagi inkisafinin sonraki marhalalarinds bu miihitden ayrilmaq macbu-
riyyatindo qalmadigi halda, oglanlar “qadin diinyasindan ayrilib kisi diinyasina qosulma-
lidirlar. Bu, adoton kisi inisiasiya rituallariin bazi formalari ilo yerins yetirilir... Oganlar
tay-tuslar1 vo cox ehtimal ki, atalar1 torafindon onu kisi kimliyini aldo etmoys mane olan
ana miihitindon uzaglagsmaga, onunla alagoni kasmaya macbur edilir” (3, 358). Bu mona-
da Basatin mogqsadi 6ziinii kisi miihitine tagdim etmok, buradaki statusunu diqqgata catdir-
maqdir. Sarti gokilds ritual inkisaf modeli dediyimiz bu matnds magsad gahromanin ga-
din miihitindon kisi miihitine ke¢idinin metaforalarin1 diggaste ¢atdirmaqdir. Comiyyatds-
ki igidlik konsepti yaradiciliga da proyeksiya olunmus va bu da usaqliq va alp igidlik in-
tervalinin miixtolif metaforalarla eposda toqdim olunmasina gatirib ¢ixarmisdir.

Basat-Topogdz qarsidurmasi kontekstinds argonliyin metaforik dinamikasinin dyro-
nilmasi naticasinde malum oldu ki, Topagozla garsilasma prosesinds Basatin éziiniitasdi-
qi tadrici inkisaf xatti tizra gedir va bu inkisaf onun usaqgligdan ¢ixib alp kimi tesdiglon-
masi ilo sona ¢atir. Bundan basqa, Basat ata soyunun, Topagdz iso ana soyunun giiclinii
taqdim edon gohromanlardir. Odur ki, onlarin garsidurmasi kontekstindo ata va ana soyu,
qadin vo kisi miihiti arasindaki qarsidurma saviyyolori do aktuallasir. Eposun miivafiq bo-
yunun metaforik dilinin analizi noticesindo Basatdan forqli olaraq, Topagdziin igidlarin
argoanlagmasing va miistaqillosmasine mane olan ana miihitinin metaforik tamsilgisi olma-
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st do aydin oldu. Homginin boyun strukturunun vo metaforik dilinin tohlili naticasinda
Basatin qadin miihitindon kisi miihitine, Topagdziin iso kisi miihitindon qadin miihitino
kegon gohromanlar kimi ds biri-birlari ilo qarsidurmada olmalari balli oldu.
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