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Zongin nasr, dram va publisistika yaradiciligina malik olan Agarshimin badii obrazlarini
Vo iimumiyyatlo tohkiyasini saciyyalondiron asas xiisusiyyat milli tahkiys tislubuna sadiq gal-
masidir. O, bir soxs olaraq Azorbaycan insani, kisisi, agsaqqali ii¢iin xarakterik olan keyfiy-
yatlorin dastyicist oldugu kimi, badii yaradiciliginda da onlarin tacassiimiing ¢aligir. Bu cohat-
don, Agarohimin asarlorinds “ononavi Azarbaycanli” obrazi liglin xarakterik olan mental do-
yar va davraniglarin tocassiimii ilo yanasi, tobligi do hiss olunur: o, bir miiallif kKimi milli olan-
larin toassiibiinii ¢akir, milli doyarlor sisteminin miiasirlosma ad1 altinda dagidilmasina, eybo-
cor hala salinmasina garsi ¢ixir, oxucusunu milli-monavi doyarlar ruhunda tarbiys etmoys,
onun gan yaddasindaki milli diisiinco vo davranis arxetiplori oyatmaga caligir.

Olbatto, biitiin hoyati moktob-maariflo baglh olan, dmriinii ganclorin torbiyasins hosr etmis
bir yazigmin asarlorinds “pedaqoji” tomayiil Xottinin 6zlinii gdstormasi tobii haldir. Neco de-
yarlor: “Asiq gordiyiinii gagirar”.

“Gordiyiinii cagirmaq” badii yaradiciligin psixologiyasini biitiin ananavi-milli koloriti ilo
ifado edon formuldur. ©slinds, istonilon misllif fiziki, yaxud metafiziki realliqlart tosvir et-
mosindon asili olmayaraq, biitiin hallarda 6ziinii, 6z yasantilarin1 ifads edir. Agarashimin do
yaradiciliginda onun soxsi xarakteri ti¢iin saciyyavi olan monavi keyfiyyatlorin 6z tocassiimii-
nii tapmasi vo miallifin 6z oxucularint ham do milli dayarlor ruhunda tarbiys etmok istomasi
onun bir yazi¢1 kimi 6ziiniiifade azadligidir. Lakin qeyd etmaliyik ki, homin azadligdan bir
miiollifin 6z yaradiciliginda neca istifado etmoasi onun haqqr oldugu kimi, buna odobi tongidin
do miixtolif miinasibat baslomok, miizakiro vo miibahiso predmetino ¢evrimok azadligi da
onun haqqidir. Bu cahoatdan, bels bir sual qoymagq olar: “Badii adabiyyatin tarbiyavi aho-
miyyati” bir yaradiciliq prinsipi kimi miiasir diinyamizda 6z aktualhg itirib, ya yox?”.

Bu sualin cavablari, tobii ki, heg vaxt bir-birini tosdiq etmayacok: haro miixtoalif cavab ve-
rocok. Lakin biitiin cavablar, tagriban, iKi istigamat otrafinda qruplasacaq:

a) Odobiyyatin tarbiyavi ohomiyyati bir yaradiciliq prinsipi kimi ke¢gmis sovet adobiyyati-
nin poetikasint miisyyanlosdiran sosializm realizmi yaradiciliq metodunun normasi idi va
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miistoqillik qazandigimiz dovrde 6z aktualligini itirmisdir.

b) “Alinmis”, “bas tutmus” badii motn mévzusundan, mozmunundan asili olmayaraq, bii-
tiin hallarda insan xarakterinda 6z tarbiyavi izlorini buraxir.

Hor iki istigamat 6z realligina malikdir. Sovet adobiyyati ideoloji moagsadlora xidmat edon
torbiyavi odobiyyat idi. Bu, miibahisasiz masaladir. Lakin masslonin basqa torafi ondan iba-
rotdir ki, “adabiyyatin tarbiyavi shamiyyati” tarixi baximdan heg¢ do sovet adobiyyati ilo bas-
lanmir: adabiyyat 6zliniin mif formatindan tutmus qodim va orta asrlara, o ciimladon giiniimii-
Zo godor Oziiniin “torbiys” tomayiiliinii hamise qorumaqdadir. Oslinds, masalonin biitiin ma-
hiyyati ondan ibaratdir Ki, adobiyyatda torbiys faktoru bu masalays miislliflorin necs yanas-
masindan asili olmayaraq, badii matnin poetik mahiyyatini taskil edon asas mona laylarindan
biridir. “Osil” badii matn biitiin hallarda oxucu diisiincasina bu va ya digar sokilds tasir edir,
miloyyan psixoloji yasantilara, hotta miioyyan hoyati gorarlarin gabul olunmasina va S. tasir
edir. Oz sevdiyi yazigisinin obrazimi ideallasdiran oxucu yazig1 ideyalarinin tasiri altia diisiir
Vo elo bu “tasir” bizim klassik monasinda basa diisdiiytimiiz “torbiys”dir. Bu anlamda, Agaro-
him yaradicilig1 6ziiniin biitiin tosir giicii vo imkanlari ils, soziin bdyiik monasinda, torbiys
edon adobiyyatdir. Azarbaycan hayatinin bugiinkii realliglari miollifin bu yaradiciliq kredosu-
nu yalniz tasdiq edir.

Holo “diinona” qodor “miiasir odobiyyatin” yaradicilari arasinda kegmis badii irsin, o clim-
ladan milli adabi ananalari davam etdiranlorin yaratdigi odabiyyata qarsi istehzali miinasibot
hakim idi. Xiisusila goncliyin adabi alominda orxanpamukgulugq, slifsofoqgilik miiasirliyin, in-
tellektualligin, bagariliyin normasia ¢evrilmisdi. ©dabiyyatimizda milli, dini, ananavi olan
dayarlors qarsi haqiqi bir savas agilmisdi.

Biri Qarabagdan gac¢qin diismiis ermoni qizinin yurd hasrati ilo dolu xatiralorini ideallasdi-
rir, bunu miiasir adobiyyatimizin badii normasi kimi toblig edir, lakin hamin ermani qizinin
diisincolorindo miisllifin 6z xalqinin Qarabagda yasamaq haqqina yer olmadigina, yaxud oro
gedib, tilirklorin basini kesacok ogul dogmasi haqqindaki arzularina ns {igiinse goz yumur, o
birisi “das yuxusuna” gedib, Azorbaycan xalqmin hagqim 6ziino dogma bildiyi diigmans ye-
dizdirir, basqa birisinin spirtlo qaxaclagsmis viicudu, ruhu azan sasindan dohsata golir, bir bas-
qast biitiin varlig1 ilo ilahi oxlaq toblig edon Peygombors satasir, daha birisi Sah Ismayili, Do-
do Qorqudu miiasir badii texnologiyalar konveyerina salib 6z oxlaqinin niimunasinds “miia-
sirlosdirirdi”... Yeni faktlar sadalamaq, bura Allah1 6z yatagina gotirmok istayanlori va s. do
olavo etmok olar. ©lbatto, hor kasin no yazmasi vo neco yazmasit onun azadligidir vo bu haqq
girmok olmaz. Ancaq hayat bizo bu kimi asarlords tocassiim olunan miiallif niyyatlorinin tam
oksini dedi. Voton savaginda diismonin tistiine hamin miolliflorin axlaqini taranniim etdiklori
“realliglar” yox, o motnlords laga qoyulan, inkar edilon realliglar getdi. Diismonin alinmaz
songars dondardiyi Susa galasini tirayi Allah esqi ilo, sohidlik arzusu il aligib-yanan osgarlor
aldilar. Vo mon bu monada “odobiyyatin no oldugunu” sohid Azarbaycan asgori, Siyozon ra-
yonundan olan Karbslayi Vurgun Hoasonovun cibindon ¢ixmis onmanatliq vo besmanatligin
tistiindaki “Sahid olmagq istayirom, 6lsam (bu pullari — S.R.) sadags verin” ctimlasini oxuyan-
da anladim. Anladim ki, bundan sonra yazigilarimiz Qarabag miiharibasi haqqinda no yaza-
caglarsa - yazsinlar, iiroyi sohid olub connotdo Imam Hiiseyno qovusmaq arzusu ilo alisib-
yanmis bu osgarin yazdig1 “ssordon” bdyiik adabiyyat bilmayacaoklor. Vo onu da anladim ki,
kriptoermani ruhunun dastyicilart olan Orxan Pamuku, Olif Sofaqi, ©Okrom Oylislini... oxu-
yub, z0vq alan yazarlar bu “sohadot odobiyyatin1” he¢ vaxt yarada bilmozlor. Bu asgari bir
“miiallif” kimi yaradan milli ananalor, milli oxlaqi doyarlor vo milli monoviyyatdir. Bu cohat-
don, Agarshimin yaradiciligr da Azarbaycan odobiyyati miistovisinds biitiin irili-xirdal fak-
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turast ilo mohz milli monaviyyat paradigmasini tomsil edir.

Agarahimin tohkiyasinds biitiin tosvir vo ifads vasitalori milli tohkiys formullarina asas-
lanir. Bu cohat yazig¢inin bir sira hekayalorinin adlarinda da (“Ocob iso diisdiik”, “Cox seylar
zad olacaq”, “Qorxan g6zos ¢Op diisor”, “Kegi can hayinda”, “Na okarson...”, “Kima topik atar-
san...” va s.) 0z oksini tapib. Hagqinda bohs etmok istadiyimiz “Namord hamiso namorddir”
hekayasi da bu gabildandir.

Miiollifin sadaladigimiz hekayolorinin adlar1 Azorbaycan dilinin deyimlorino osaslanir.
Oslindo, Agarohimin biitiin hekayoalori bu va ya diger migyasda milli ruhun ifadasi olan de-
yimlorin poetikasinin badii nasr formatinda inikasidir. Bu ganastimizin necs gobul edilmasin-
don asili olmayaraq, Agarahimin yaradiciligindan gortinon gergoklik bu monzaradon ibaratdir:
0, minillarin, epoxalarin “dili” ilo danigir.

Osarlorinda nagl etdiyi biitiin “shvalatlarin” hagiqati xalq tofokkiiriiniin manbayi bilinma-
yan dorinliklorindon axib goalir. Bu monada, Agarshimin har bir hekayasi 6ziiniin intonasiyasi,
ritorikasi etibarilo Dada Qorqudun nasihat-imperativlorini xatirladir. Dads Qorqud 6z nasihot-
lori ilo Oguz diinyasinin sosial-manavi harmoniyasini qorumaga ¢alisdigr kimi, Agarohim do
“doda nasihatlorini” tacassiim etdiran asarlari ilo miiasir diinyamizin manavi nizamini qoru-
maga caligir. Tarixi zamanin fovqiina galxan, ilk acdad Oguz kagan haqqindaki mifdon basla-
nan, Dads Qorquddan kegon, kimlarls..., kimlarlo... davam etdirilon vo Agarshimdan ds kegib
galacaya gedan bu manavi kosmos itmayan, yox olmayan, sokildon-soklo diison milli kimlik
enerjisidir. Bu enerji avvali va sonu goriinmayan mona paradiqgmasidir.

Homin paradigmani tomsil edon, bu paradigmanin enerji dasiyicilarina gevrilon yazigilar
mahiyyatgo missonerlordir. Onlarin missiyasi ulu acdaddan miras galan mifi yasatmagq, 6lmo-
ya qoymamagqdir. Bu manada, Oguz kagan da, Dado Qorqud da, Nizami do, Fiizuli do, Nosimi
do, Hadi do, Sabir da..., Agarahim do mif ocaginin sair-mediatorlaridir.

Mediator mifik-kosmoloji yaddasla oalagesi olan saman, kahin, slagagidir. Mediator ritual-
stinasligin tipoloji-terminoloji kontekstds “sair” adlanir. V.N. Toporov yazir: “Kosmoloji ¢a-
gin basqa on ohomiyyatli fiqurlarindan biri 6z toxayyiili ilo kegmislo, “yaradilis zaman1” ilo
tomasa girmok vergisina malik olan sair” idi ki, bu giinlo vo yaradilig giinii arasinda daha bir
linsiyyot kanali qurmaga imkan verir... Sair ilahi “yaddasin™ dasiyicisi olaraq biitiin kollekti-
vin anonalarinin qoruyucusu kimi ¢ixis edir” (10, s. 20). “Sair biitiin kainat1 mokan vo zaman
baximindan taniyir, har seyi 6z sozlari ilo adlandirmagi bacarir (onun adlar1 tayin etmasi bu-
nunla baglidir), diinyan1 demiurqun yaratdigi (poetik — S.R.) matndonkonar diinyaya paralel
olaraq poetik vo motn baximindan tacassiim etdirarok (yenidon — S.R.) yaradir” (9, s. 327).
“Sair noinki mif goruyucusu vs yaradicisidir. O, hom sirf mozmun, hom do sirf pragmatik
planda miflorin sorhgisidir... Sairin sarhinda kollektiv tarafindon manimsanan mif mévcudlu-
gun asas ziddiyyatlorinin “mediasiya” yolu ila hallinin vasitasina ¢evrilir” (10, s. 21).

Bu cohatdon, 6z yaradiciliglarinda milli ruhu tocassiim etdirmaya, milli ananalori qoruma-
ga, yasatmaga calisan yazarlar hansi janrda yazmalarindan asili olmayaraq, “ilk yaradalis”
konsepsiyasinin miigaddasliyini qoruyan “sairlordir”. Onlarin ilham enerjisi 6zlarinin bunu na
doracado anlamalarinmdan asili olmayaraq, “ilk yaradilis” potensiyasindan siiziiliib galir.
Agarahim do bu monada sairdir: milli kimliyin “ilk yaradilis” konsepsiyasinin qoruyucusu
olan sair.

Mifoloji diinya modelinin biitiin mahiyyati “ilk yaradilis” konseptina osaslanir. “Ilk yara-
dilis” akt1 “ilk insan//ata//acdadin” mifik diisiincodo miiqoddaslosmis hoyati vo foaliyyatidir.
O.Y. Bessmertnaya vo A.L. Ryabininin yazdiglar1 kimi, mifologiyada acdadlar ilkin yaradilis
caginin personajlaridir (7, s. 333). Y.M. Meletinski yazir ki, “ilkin ocdadlar, adatan, gobilo vo
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tayfalarin ulu valideynlori kimi disiiniiliir: onlar icmani bagqa icma va tabist qiivvalorine gar-
s1 dayanan sosial qrup kimi modellosdirir” (8, s. 638).

Ik acdad vo onun biitiin hoyati1 miigaddos sayilir: ilk acdaddan téroyan insanlar 6z hoyatla-
rin1 miigaddas hesab etdiklari ulu acdadin hoyat niimunasi asasinda yasamaga calisirlar. Bu da
ananavi insanin diistincasini iki tarkib hissasindan ibarat struktur halina gatirir. M. Eliade ya-
zir ki, “miiqaddas vo diinyavi” insan torofindan tarixin gedisatt zamani gobul etdiyi iki varliq
obrazi, movcudlugun iki vaziyyatidir... Ax1 mévcudlugun “miigaddas va diinyavi” iisullart in-
sanin Kosmosdak1 vaziyyatinin forglorini géstorir” (12, s. 257). “Arxaik diinya diinyavi foa-
liyyata shamiyyat vermir: (bu monada — S.R.) dagig manasi olan istanilon harakat (ov, balig-
¢ilig, kond tosarriifati, oyunlar, konfliktlor, cinsi miinasibat Vo S.) har hansi sokildo miigaddos
olanda istirak edir...”; “mistik manadan mohrum olan, basqa s6zls, toglid etmak ti¢iin niimu-
nasi olmayanlar diinyavi sayilir” (11, s. 41).

Belalikla, anonavi diisiincs istisnasiz olaraq biitiin diinyani vo onda olanlari miigaddas va
diinyavi (sakral vo sekulyar) olaraq iki hissaya boliir vo bu iki hissali diinya modeli ananavi
insan i¢iin hayat, foaliyyot, davranis programi kimi ¢ixis edir. O, 6z foaliyystini miigoddos
olan dayarlor asasinda qurur. Azarbaycan ananavi diisiinco modelinds sakral diinya acdad kul-
tuna asaslanir. Bu diisiincods “ilk acdad” arxetipini “atalar” obrazi tocassiim etdirir. Bu mo-
nada, Azarbaycan onsnovi diisiinco modelinds biitiin miigoddos davranis presedentlori “ata-
lara” vo onlarin “s6zlorine” aid edilir. “Atalar demiskaon...”, “Dada-babalar demiskan...” nitq
formullar1 nasilloraras1 miinasibatlorin funksional slage modelidir. ©nonavi Azarbaycan in-
san1 tarixan oldugu kimi, bu giin do 6z hoyatinin biitiin montiqini “atalar sdzlori” asasinda qu-
rur. Mahz elo bu sobobdon atalar sozlori “istanilon etnik modaniyyat tipinds biitiin zamanlar
boyunca vahid va doyismoz funksiya kimi kollektiv tacriiba va biliyin 6tiiriilma Vo yasama va-
sitosi olmaq vazifasini yerina yetirmisdir... ©nononin sifahiliyi prinsipi ilo qurulan va isloyan
kollektiv yaddasin har bir ford tarafindon manimsanilmasinin va 6tiirtilmasinin vasitalorindon
biri do atalar sozlori idi” (6, s. 3; 5, s. 162-163). Atalar s6zlori milli diisiinco tarixinds o doro-
codo miigaddoas sayilmigdir ki, oguz babalarimiz “Atalarun s6zii Qurana girmoz, amma Quran
yaninca yalin-yalm yalisur” deyimindo (4, s. 18) oldugu kimi, onlara Islam epoxasinda da
hormatlo yanagsmaqda davam etmislar.

Biitiin bunlar bizo belo bir gonasto galmays imkan verir ki, Agarohimin “ata sozlorinin”
hikmati ilo siislonmis yaradiciligi 6ziinlin biitiin mozmun vo miindoaricasi ilo, aslinds, atalari-
mizdan bizo miras galmis milli-manavi doyarlorimizin miigoaddasliyini tocassiim etdirir. Yazi-
¢imnin “Namoard hamisa namarddir” hekayasi do bu amala xidmat edir.

Hekayonin siijeti Agarahimin digar hekayalorinds oldugu kimi, sado sxem tizorindo qurul-
musdur. O, 6z hekayalorindo miirokkab siijetlor qurmagi sevmir: biitiin digqatini “sads” siije-
tin “miirokkab” monalarla zonginlogdirilmasina yonaldir.

Osar “nacib, son, deyib-giilon, sdzli adamin diiz gbzlarinin igarisine sax deyan, istiganli,
iroyiagiq vo oldugca mehriban” (1, s. 493) bir insan olan Aidanin hoyacanlarinin tasviri ilo
baslayir. Diisdiiyti voziyyatin get-geds ¢ixilmaz hal aldigin1 géran Aids ¢ixis yolu axtarmaq
tictin vurnuxur. O — hamiladir: sadolovh qiz biitiin varligr ils sevdiyi Sofayatin do onu sev-
diyina inanmig, Safayatin ehtirash davranislarina dézmayarak 6ziinii ona taslim etmisdir. La-
kin artiq ne¢o miiddatdir ki, Sofayat sanki yoxa ¢ixmisdir: Aidonin aramsiz sokilds etdiyi tele-
fon zonglarinin heg¢ birina cavab vermir. Qiz nikahdan konar miinasibatdon dogulacaq usa-
ginin qonum-qonsular, gohum-agraba, is kollektivi, tanis-bilis arasinda no kimi sdz-schbatloro
sabab olacagini goziiniin qabagina gatirands, az qalir ki, dali olsun. Fikirlogsmokdon bas1 part-
layan Aids 6z dordini anasina da acib deya bilmir.
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Agarohimin hekayasinin “girig” formulunu taskil edon bu manzara Azarbaycan mental dii-
stincasi baximindan faciovi durumdur. ©nonavi dayarlarlo yasayan valideynlor tigiin bu, hatta
6liima barabar bir haldir. Hekayanin gohromani ¢ixilmaz bir quyuya diisiib: “Safayat bir dofo-
lik getso, mono dediyi sozlors xilaf ¢ixsa, bizim aramizda elo sey olmayib, o manlik deyil —
desa, neylorom? Belo deso, demali, mon onda Allahin gazabins diigar olmus sanilaram. Daha
onda na yasam?” (1, s. 493-494).

Aidani bu duruma salan onun safligi, somimiyyati, mahabbats, sevgiys olan inamidir. Bu
inam ona hayatin har bir agri-acisina dozmoaya giic verir: “O, yatagindaca Allaha yalvarirdi:
“Toki evimiz olmasin, bir daxma tapib kirayads yasayariq. Bol var-dovlat istomirom, bir lox-
ma ¢Orok do, aynimdoki saya paltarlar da mono kifayst edor, Sofaystlo canimiz sag olsun, can
deyib, can esidok, usaqlarimiz olsun, onlar1 tiroyimizca boyiidok™” (1, s. 494).

Lakin Aids inamla inamsizliq arasinda qalmisdir: Sofaystin onunla maraqlanmamasi iira-
yini falakat hisslori ilo doldurur. Bu dom an yaxin rafigasi Giilruh onun yanina golir. Giilruh
onun basma galonlori esidondo dohsoto golir: “Giilruhu dohsot biiriidii. Oziinii itirdi. No de-
yacayini bilmadi. Tokca ona ¢alisd1 ki, i¢indaki gozabi bogsun” (1, s. 494).

Yazig1 Giilruhun goazobini iki planda tosvir edir: zahiri vo daxili. O, zahiri planda yaxin ro-
figasinin, tirok dostunun, can sirdaginin diisdiiyii vaziyyato gozablonir. Darhal Sofayati tap-
magq, onunla danismagq, vaziyyati, tezliklo usaginin dogulacagini xobar vermak figiin yollanir.
Lakin Sofayatlo dialogundan malum olur ki, Giilruhun gozabinin daxili plant da varmis: o da
aslinds, potensial olaraq Aidonin durumuna diismiisdiir. Aidoni aldadib, onunla aylonan, daha
sonra tullayan Sofayat eyni zamanda Giilruhgils el¢i do gondormisdir. Aidonin vaziyyatindan
Xabarsiz olan Giilruha molum olmusdur ki, Sofayat ona el¢i gondera-géndars Tiinzalo adli
basqa bir qiz1 da basdan ¢ixarmaga calisir.

Giilruhla Sofayat arasinda dialogda biitiin mosalolor tizo ¢ixir: Giilruh onu namord, miskin,
sarafsiz, layagoetsiz adam kimi riisvay edir: “Man gedirom, Safayat. Mon na diisiiniiromsas, onu
da deyiram. Son moano layiq deyilson. Heg Aidaya do, Tiinzaloys da” (1, s. 500).

Agarohim Sofayat obrazini anonavi “namord” arxetipi golibinds togdim edir. Hekayanin
“Namord homigo namorddir” adi “namordlik” konsepti haqqinda ananavi diigiinco formuluna
asaslanir. Yazigmin “namoardlik” anlayisina miinasibati babalarimizin axlaq falsafosini 6ziinda
oks etdirir. Xarakteri kond miihitinda, ananavi oxlaq gargivasinds formalasmis yaziginin tablig
etdiyi axlaq minillorin sarsilmaz hayat hogigatini tocassiim etdirir. Bu cohatdon, Agarshimin
“Namord homiso namoarddir” hayat formulu mahz xalqi falsafa ilo 6z tasdigini tapa bilir. Bu
xalqi falsafa iso 6z ifadasini “Koroglu” dastaninda parlaq sokilds tapmigdir.

Dastanda Koroglu va dalilori — mardlari, onun diismoanlori — namardlori tomsil edirlor. Mo-
solon, Koroglu diigmon shatasinds olanda 6liimdon qorxmadan kimliyini boyun alir:

“Koroglu durub getmok istoyonds Bolu bay dedi:

— Deyirlar qo¢ Koroglu ¢ox igiddi. He¢ zaddan qorxmaz. Heg zadi da gizlotmoz. Indi olan
oldu, kegon kegdi. Gériirson Ki, bax, allorin do agiqd:. indi mordi-mardana 6ziin de gorok, son
Koroglusan, ya yox?

Koroglu giiliib dedi:

— Indi ki, son mardi-mordans sorusursan, mon do mardi-mordans sana cavab veracoyam.
Bali, Korogluyam” (3, s. 292-293).

Basqa bir epizodda Mehtor Murtuz deyir: “Diizdii, Koroglu ¢ox fand-fel adamdi. Amma
har nadisa marddi. Onda namardlik olmaz. Necs Ki deyib, els ds elayacok™ (3, s. 293).

Dastanda mord-namord savasi qohromanliq formulu kimi torenniim olunur. A. ismayilova
yazir ki, “Koroglu soziino sadiq adamdir. Verdiyi sozii yerina yetirmok onun {igiin 6liimdan
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tistiindiir. Bunu onun diismanlari do bilir. Lakin diismanlarin gohromandan ssas farqi els on-
dadir ki, onlar mard yox, namorddirlor, hagqa, adaloto diismondirlor. Koroglunun onlarla apar-
dig1 miibarizs elo bu amils asaslanir. Bels ki, gohromanin apardigi miibarizonin ssasinda, ma-
hiyyatinds mordlarlo namordlorin savasi ideyast durur. Bu ideya namord vo xain Orab Rey-
hanin 6ldiiriilmasi sshnasinda parlaq sokilds ifads olunmusdur” (2, s. 142):

“Bunu deyib, Koroglu Eyvaza isars elodi. Eyvaz xancari ¢okib dayadi Orab Reyhanin bo-
gazina. Ondan dondii Korogluya torof ki, gorsiin onun fikri nadi. Koroglu dedi:

— Eyvaz, mon bir dofo onu moardliklo basib, mardliklo do buraxmisam. Amma o bunun
avazinda mana namoardlik elodi. Namard ds garak bu diinyada yasamasin.

Eyvaza elo bu s6z bas idi. Bayaq ha xancari ¢akib, basi lesdon eladi, lesi bagdan” (3, s. 336).

Oslinda, Agarshimin hekayasinin do biitiin ideyasini “Namord gorok bu diinyada yasama-
si” konsepti togkil edir. Ciinki bu miidrik yaziginin hoayat hagigotine goérs, “Namard hamisa
namorddir”.

Hekayads Giilruh mohz “mard-namord” savas oxlaqmnin tocassiim etdiron obraz olaraq
Korogludan, onun gohroman sevgilisi Nigar xanimdan galon mardlik ananasinin davamgisi ki-
mi ¢ixis edir. O, “yasamaq haqqi” olmayan namord Safaysti namordlorin taleyini yasamaga
macbur edir: “Bir daha monim adimi tutma. ikincisi, get usagina sahib dur, durmasan, soni
goran gozlarindan edacoyam, boyiik filosof oglu. Bu axlagsizligina gora sana tarbiys veran ai-
lon do, filosof atan da, isladiyin kollektiv do masuliyyat dasiyirlar... Bu haqda valideynlarinlo
0ziim danisacam... Al lizliylinii, vur topana” (1, s. 500).

Goriindityii kimi, hekayada xeyirlo sor liz-lizo galir: sor no gadoar giiclii olsa da, xeyra galib
golo bilmir. Agarshim bir yazi¢t kimi bu axlaqi, bu hoyat folsofasini tomsil edir. Qarabagda
aparilan Moard-Namard savasinda Azarbaycan xalqmin goalabasi yaziginin oxlaq kredosunu,
odobi mofkurasini parlaq sokilds tosdiq etdi.

Moaqgalonin aktualhigi. Milli monovi ananoalori tacassiim etdiron adabiyyatin doyari, aktual-
lig1 zamanla iizo ¢ixir. Milasir Azorbaycan odobi diisiincasinds son onilliklordo kosmopolit
ideyalar daha ¢ox toblig olunsa da, Azorbaycan xalqmin Qarabag miiharibosi kontekstindo
reallagan taleyi mahz milli-monavi doyarlors asaslanan adobiyyatin aktualligini tasdiq etdi. Bu
cohatdon, Agarohimin yaradiciligi saciyyavidir. Onun nasr, dramaturgiya vo publisistikasinda
milli-manavi dayarlorin tocasstimii aparici xatti togkil edir. Magalada bu Xatt “Namord hamiso
namarddir” hekayosinin niimunasinds tohlil olunmusdur.

Magalanin elmi yeniliyi. Todgigatda Agarshimin “Namord homiso namorddir” hekayo-
sinds 6z tocassiimiinii tapmis “namordlik” konseptinin arxetipik dorinliklorina bas vurulmus,
homin konseptin 6z koklari etibarilo mifik diisiinco modelindon bas alib galdiyi iizo ¢ixaril-
mig, mard-namard davranis modelinin anonavi diisiinca tarixindaki funksionalliq manzarasi
“Koroglu” dastani asasinda tosvir olunmus va bu kontekstdo Agarshimin biitiin yaradiciliginin
milli diigiinco enerjisindon gaynaqlandigi miisyyanlogdirilmisdir.

Magqgalanin praktik shamiyyati va tatbiqi. Magalonin nazari shomiyysti ondan bu is-
tigamotdo yazilacaq asorlords istifado imkanlari, prakitik shomiyyati isa todris prosesinds
istifado imkanlar1 ilo miioyyanlosir.
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C.I'. P3acoii

HaumoHajibHbIE TPAAMIMM U XapaKTeP B TBOPYECTBE Arapaxum

Pe3rome

[{eHHOCTP M aKTyaJbHOCTh JUTEPATYPHI, BOILUIOLIAXONICH HAIlMOHAIbHBIE AYXOBHBIE Tpa-
JULNN, CO BPEMEHEM CTAaHOBUTCS OYEBUIHOM. XOTS KOCMOIIOJIUTUYECKUE UIEU LIIUPOKO IIPO-
MaraHupoBaJiCh B COBPEMEHHOH a3epOailPKaHCKOM JUTepaTypHOM MBICIU B IOCJIEIHUE
JecATUIeTus, cyap0a azepOaiiIKaHCKOro Hapo/ia B KOHTEKCTE KapabaXxCKoi BOWHBI MOATBEP-
JIUJia aKTyaJIbHOCTB JINTEPAaTyphbl, OCHOBAHHOW Ha HAIIMOHAIBHBIX U JTYXOBHBIX LIEHHOCTSX. B
3TOM OTHOILIEHMM paboTa ArapaxuM THUIHWYHA. BoIulomeHHe HAalMOHAJIBbHBIX M JTyXOBHBIX
LIEHHOCTEH - BeJlylllasi JMHUS €T0 MPO3bl, APaMbl U MyOIUIMCTUKY. DTa JIUHUS aHATU3UPYETCS
B CTaTbe Ha mpumepe pacckasza «Tpyc Bcerma tpyc». B uccrnenoBanuu ucciaenyrorcs apxe-
TUIMYECKUE TIYOMHBI KOHLEMIIMH «TPYCOCTH», BOIUIOIIEHHOW B pacckaze Arapaxum «Tpy-
COCTb - BCEr/la TPyCOCTh», KOTOPBI OCHOBAaH Ha MHU(UYECKONH MOJENN MBIIUIEHUS. U B 3TOM
KOHTEKCTEe ObLIO OMpeEIeHO, YTO BCs paboTa ArapaxuM UCXOJIUT U3 SHEPTHH HAI[MOHAIBHON
MBICIIH.
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S.G. Rzasoy

National traditions and character in the work of Agarahim

Summary

The value and relevance of literature embodying national spiritual traditions becomes
evident over time. Although cosmopolitan ideas have been widely promoted in modern
Azerbaijani literary thought in recent decades, the fate of the Azerbaijani people in the context
of the Karabakh war has confirmed the relevance of literature based on national and spiritual
values. In this respect, Agarahim's work is typical. The embodiment of national and spiritual
values is the leading line of his prose, drama and journalism. This line is analyzed in the
article on the example of the story "A coward is always a coward". The study explores the
archetypal depths of the concept of "cowardice" embodied in Agarahim's story "Cowardice is
always cowardice", which is based on a mythical model of thinking. and in this context, it was
determined that all the work of Agarahim comes from the energy of national thought.
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