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FOLSOFO

Séhbat yenidan insana gayidis-
dan gedir...

Qaydis deyirik, ona géra ki, na
gadar tesssuflonmali olsaq da, dov-
rimuz daha ¢ox insanin yabancilas-
masi ile seciyyslenir. Bir terafden,
rasionalizmin nege yiz illik tentene-
si erzinde manaviyyat intellektin
kélgesinden ¢ixa bilmedi. Diger te-
rofden da, guya rasionalizma reak-
siya ve alternativ kimi meydana cix-
mis postmodernizm  rasionalizm-
dan daha cox, mahz meneaviyyata
ganim kasildi. Ve nahayst, global-
lagsma... Onun da sasas zarbalerin-
dan biri son siginacagini milli me-
daniyyetlorda tapmis menaviyyata
yénalmisdir. Zerbe zerbe Ustindan.
Bos butlin bu hemlelere tab gatir-
mak U¢ln manaviyyatin na kimi bir
daxili potensiall var?

Kamil insan ideall, bu ideala ya-
xinlagdiran menavi tekamul yolu ve
manaviyyatla intellektin ittifaqindan
yaranan haqiqi boyuk felsefs! Teas-
suf ki, Qarbda artiq felsefenin de y6-
ni dayismisdir. EIm tanricihgi bu bé-
yuk, alinmaz galaya da kemand at-
misdir va onu 6zina keniz etdiyini

murakkeb masalalari sada ve obrazli
sokilda catdirmaq imkani verir.

Arxitektonika...

Bir var, insanin min iller arzinde
kecdiyi tekamul yolunu va bu yolun
enisini-yoxusunu, tabaddulatlarini
tosvir edasen, - bu, masalenin tarixi
aspektidir.

Bir de var, ruhun tekamilini bu
prosesin 6zunutderk caehdlari kontek-
stinda, yani har bir dévrin falsefi ax-
tariglari ile paralel nazardan kegire-
san, - bu, falsafe tarixidir.

Vo nahayat, bir de var ham insa-
nin kecdiyi yola, heam de onun felse-
fi deyerlendirilma tarixine bu ginin
fikir zirvesinden, muasir bir folsafi
konsept prizmasindan baxasan ve
insani sanki yeniden inga edirmis ki-
mi, onun “6z”0 olan manaviyyat din-
yasinin batiin mirakkab strukturunu,
daxili qurulusunu tze ¢ixarmaga ca-
lisasan. Hom de muayyan bir an ke-
siyinda deyil, bitév bir zaman oxun-
da!

Musllifin XXI asrds istinad etdiyi
yeni disunce modelini ve konsep-
tual asasi hansisa yabangi bir foelse-
feda, yeni Qarb telimlarinde deyil,

Nasiri” asarinda “diz yol’u, Fazilati,
Xeyiri merkeze cakir ve bunlardan
forgli fealiyyati merkezden uzaglas-
ma kimi dayarlendirir. Bu, 6zliyinde
dayarli bir modeldir. Lakin nur men-
bayi kimi baxilan bu merkazin insa-
nin 6zU Ggun aydin va isigh oldugu-
nu iddia eds bilmarik. ©n qaranliq
ve machul mekan balke de ele mer-
kezin 6zudir. Markezin isig-lanma-
sl, Fazilatin aydinlagmasi he¢ ds ha-
miya yox, ancaq segilmiglere mex-
sus bir hal, vergidir. Insani nurani
eden da saslinds Fazilat nurunun te-
zahUridur.

Kamil maenaviyyat modelinin
asasinda baggalarina minasibat ba-
ximindan xeyirxahliq, 6zine mina-
sibat baximindan xogbaxtlik dayanir.
Insanin xogbaxtliyi tekca onun muhi-
ti, aurasi ila deyil, ham da 6z aqide-
si, hayata baxisi, dinyagérisu ile
six suratda baglidir. Bu ferglar avval-
ceden neca tarbiye olunmaqdan,
nafsin daxili strukturundan, heyvani
nefsle ali insani duygularin nisbatin-
den asilidir.

L.Tolstoy ferdi facislerin mixte-
lifiyine baxmayaraq, xogbextlik yol-
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disundr. Lakin aslinde kaniz olan
felsafe 6zl yox, ona ¢ox az aidiyyati
olan pozitivizm ve onun téremaleri-
dir.

Bu gin insanliq, béyuk ideallar
namine osl falsefe &z missiyasini
yerina yetirmali, manaviyyatin béh-
randan ¢ixmasi Ug¢ln slinden geleni
asirgememalidir. Bunun Ggln ise ilk
noévbade felsefe 6zu bdéhrandan cix-
mali va quru, soyuq mantiqgin hidud-
larini asaraq canli ideya, sezgi veo
vacd Uzarine kdklenmalidir.

“Materiya” va “stur’un munasi-
batleri saviyyesinde mucerradlasdi-
rilmig felsefe insana az qala tabist
elmleri geder uzaqg ve yad goérinr.
Bir addim yaxinlagsanda felsafenin
bu ananavi problemi “ruh ve baden”
soaklindes - nisbaten daha konkret or-
taya ¢ixir. Lakin baden 6z0 da hale
tabistin bir parcasi, fizioloji hadise-
dir. Insani insan eden ruhdur, konul-
dir. Her ferdin 6z unikal, tekrarsiz
kénal dinyasi var! Lakin bu diinyaya
tok rasional dusunca ile daxil olmaq
mumkian deyil. Mantiqi tefekkir va-
sitasi ila insani ya cismani varliq -
baden, ya sosial varliq - sexsiyyaet ki-
mi dyrenmak olar; amma koénul dun-
yasina ancaq sezgi ila, ilham ganad-
larinda daxil olmag mumkundar. Ka-
mil insandan behs edends da fiziki
saglamliq ve ya ictimai mihite adek-
vatliq deyil, ruhun energetik poten-
siali sayasinda tabii muahitin ve ce-
miyyatin nagisliklerinden azad olan,
onlarin févglina galxa bilan insanlar
nazarda tutulur.

Insanin kamillik yolu sadaca 6zu-
niderk magamina ylksalisdan deyil,
ham da 6zUnu asmagq, 6zindan yUk-
soyoe galxmaq azmindan kegir. Vo
bu ylksalisin elmi-falsafi tahlilini ve-
re bilmek Ggun musllifin 6z de bu
yolu kegmis olmalidir.

Kénll Blnyadzads bu motabar
moévzuda séz demak haqqini gazan-
magq Ug¢ln énce tasavvifun sirli-seh-
rli alemine varid olmus, “ilahi esq”,
“analhaqq”, “damlada derya”, “6z
nafsine garsi cihad” telimlarini ma-
nimsamis, béyulk sufi matefakkirlari-
ni oxuculara daha canl teqdim edo
bilmak t¢ln 6z0 de onlar kimi olma-
gin hissi tecrubesini yasamaga ca-
ismigdir. Ele ilk tedgigatlarinda ra-
sionalizmle irrasionalizmin dialekti-
kasini aragdirmagla, felsefi tefokku-
riin snanavi disunceden kenara ¢ix-
digini ve bu labirintde daxili hissin,
Glvi duyg@ularin beledci olmaga agil-
dan daha ¢ox haqq etdiyini subuta
yetirmisdir. Muallif gézal badii duyu-
ma malikdir ve mantiqi idrakla badii
tafekkirln birlesmasi ona bazan ¢ox

daha ¢ox mehz menim vyaradicil-
gimda axtarmasi da bir casarat ve
yenilikdir, 6zlnaglvan hissindan,
milli mafkurenin potensialina inam-
dan ireli galir. Kénil Bunyadzadanin
bu eseri ve bundan avvalki bir sira
tedgigatlari Azarbaycanda dinya
migyasina ¢ixa bilacek yeni folsafi
maktabin artiqg yaranmaqda oldugu-
na delalat edir. Bizco, kitabin an bo-
yuk dayeri onun orijinalliginda ve
milli distincaya séykenmasindadir.

Kamil insan ideali manavi ylkse-
lisin hadafi olmagla insanlarin hayat
yoluna igiq salir.

Insan manaviyyatinin kamillesdi-
rilmasi bir magsad kimi qarsiya qo-
yulursa, avvalca “kamil menaviyyat”
etalonunun 6z0 dizgin miayyan-
lasdirilmalidir. Tedqgigat ilk ndvbada
mahz bu amaca xidmat edir.

Digar terafden, manaviyyatin
hansi ise meyarlar baximindan gali-
ba salinmasi ve standartlagdiriimasi
na daraceds magbuldur? Fiziki ce-
hatden hami eyni clr saglamdir,
xastalikler iss farglidir. Amma mene-
vi baximdan saglam vaziyyatler 6zl
da ferqglidir. ©ksins, ola bilsin ki, ke-
naragixmalarin tesnifati daha rahat-
dir. “Yol’dan ¢ixaran amilleri muay-
yonlasdirmak, qgruplasdirmaqg bir o
gedar catin olmadigi halda, “yol’un
6zinun mahz naden ibarat oldugu
cox vaxt garanhq qalir. Lakin mahz
“diz yol’un, manavi etalonun 6ne
cokilmesi ve guya tam malum bir
sey kimi deyarlendiriimasi Serq te-
fokkirt G¢lin ¢ox saciyyavidir. Xeyi-
rin, Faziletin, ©dalstin, Hikmatin na
oldugu guya balli imis kimi butin
so6hbatlar buna nail olmaq va ya bun-
dan yayinmalari ginamaqg Uzarinde
qurulur. Neasiraddin Tusi de “Oxlaqi-

larinin eyni mekana gatirib ¢ixardigi-
ni geyd edir. Ola bilsin ki, adi mana-
da xosbextlik hale dao, nirvana, ya-
xud analhaqq magamlari deyil, lakin
her halda zirveye aparan yolun Us-
tindadir. Olbaetts, ilk baxisda bels
gbrinae bi-ler ki, naqgis ictimai muhit-
de ele maddiyyata bagli olanlar, ye-
yib-icib kef gakenlar xogbextdir, fa-
cio ise mahz layagatli insanlarin, ce-
miyyatin ¢irkabina bulagmayanlarin
gismetidir. Lakin har gey meyarlarin
nece secilmasindan asilidir. Ictimai
muhitin “harmoniyasina” daxil olan,
“palaza blrinib elnan sirlinan” da
6zUnU xosbaxt saya biler. Cunki he-
gigatan onun faciesi yoxdur. Cunki
ancaq 6z ferdi-manavi alemi olanla-
rin faciesinden danismaqg muimkin-
dur. Gunki facie Men ile Muhit ara-
sinda ziddiyyatden yaranir. Ele xos-
baxtlik de! “Men”in muhitde realiza-
siyasi da netice etibarilo adekvat
muhit yaradilmasi sayasinde mim-
kiin olur.

Musllif insani mihitden, cemiy-
yatdan kanarda, miicarrad bir varliq
kimi deyil, mGhitle garsiligh slagade
g6tardr. Insanin xogbaxtliyi de an-
caq cemiyyetda, basqalari ile mina-
sibatde mumkun olur.

Kitabda insan, onun amali, mis-
siyasl, facie ve xosbaxtliyi Serq ve
Qearb dayerleri kontekstinds arasdi-
rilir. Hoam de bu dayaerlarin Serq ve
Qerb falsafi telimlerinde nece isig-
landirnimig olmasi izlenir, bu sahade
asas telimlar tohlil olunur.

Serqin telgin etdiyi xosbaxtlik yo-
lu muhitdan, cemiyyatden kec¢mir.
Bu yolu har kes 6z i¢ diinyasina dog-
ru teklikde gedir. Vo ager maramina
catirsa, toklikde xosbext olur ve Te-
ka - Vahide qovusur, abadiyyat, &l-
mazlik gazanir.

Orta asrlerda islam diinyasinda
¢cox genis yayllmis olan sufizmin de-
maek olar ki, butin nidmayendeleri
mahz bu vehdat ideyasindan, dinya
ruhundan, yerlarin ve géylerin ruha-
ni mahiyyetinden cixis edir, sonsuz-
luga, ebadiyysts qovusmaqg Ucln
mivaqgati, mahdud, sonlu olanlarin
févqlne galxmagda calisirdilar. Osas
magsad bu galxmanin, bu daxili me-
navi yuksalisin pillelerini ardicil su-
rotde get ederak vehdata va onun
ifade etdiyi hagigets - Haqga qovus-
maq idi. Rabiyya ol-Bdaviyye ds,
Obu Yezid Bistami de, Mensur Hal-
lac da, Suhreverdi de, ©hmad Yase-
vi da, Ibn ©rabi da - hamisi ele bun-
larn deyirdi. Nesimi ve Fizulinin
poeziyasi da bu ruhda kéklenmisdi.

Oslinda bltiin boéylk muitefokkir-
lorin 6zUinuderki hagigat axtarisi ila

paralel gedir. Har konkret situasiya-
nin 6z hagigati var. Kim isa agilla,
kim ise esqgle kamala yetir. Amma
hayatin leytmotivina cevrilan univer-
sal bir hegiget de var. Ve bu heqgiget
harada ise esq ve agil qutblerinin
arasinda deyil, onlarin zirvedaki gé-
ristinde, vehdatinds Uza gixir.

Lakin bela bir vehdat mumkin-
darmid? Bir-birini inkar edanler nece
bir araya gele bilarler? Bu bir méc-
za olmazmi? Batun masale da bun-
dadir. Oyiid-nesihatle, telim-terbi-
yayla, adab-arkanla kamillik maqa-
mina yaxinlasmagq olar, catmaq ol-
maz. Kamilliya catdiran yegana yo-
lun adi esqdir. ilahi esq! Bu megam-
da ruhlar qovusur! Bu magam bir
mocuzadir ki, ancaq Haqgdan nazil
ola biler. Kamil olmaq U¢un ¢ox bil-
mek deyil, Hagga qovusmagq teleb
olunur.

Batun ediblerin @esas mdvzusu
insandir. Amma her sey insan garsi-
sinda duran muxtelif secimler ara-
sinda mahz naya Ustlinlik verilma-
sinden, nayi esas goétlirmakdan asi-
hdir. inam ila stibha, hiss ile intel-
lekt, sevgi ila nifret arasinda bir aks-
lik olmagla yanasi, ham da qarsiligli
kecid va yaxinliq vardir; onlarin ba-
zon bir-birini tamamlamasi, bazen
de situasiyadan asil olaraq gah biri-
nin, gah da o birinin éne kegmasi
gagiimaz olur. Mutefakkirin bdyukli-
yu de mehz bu ince qurulusu agmagq,
real hayatin qutbloagsma saklinde de-
yil, qutblerin tamasi ve dialektikasi
soklinde gergaklosdiyini gdstermak
gabiliyyatindadir.

Serqde insanin i¢ dinyasi, daxili
alemi, manaviyyat meselesi hamise
6na coakilmisdir. Magsed tebisti de-
yisdirmak va ya coemiyyati tokmillos-
dirmekdan énce, insanin 6zunu ka-
millesdirmak, onun exlagi-menavi
simasini formalagdirmag olmusdur.

Lakin insanin manavi aleminin
Oyrenilmasi Serq tefekklr tarzine
uygun olaraq, daha cox deraceds
simvollar (zarinda qurulmusdur. On-
toloji aspektds 6ns gakilen isig-Qa-
ranlq, Xeyir-Sor dualizmi manaviy-
yat ¢lin de asas goturdlmusdur. Da-
ha dogrusu, aslinde manavi alemin
statusunu muayyan edan bu bdlgi
bltévlikde dinyaya da samil edil-
misdir. Menaviyyat qutblesdiyi kimi,
dinya da qutblesmisdir.

Muasir dévrde en esas vezifaler-
dan biri ruh ve badanin harmoniya-
sina nail olmagqdir. insan badanini
asagilamagla baraber insan ruhunu
yuksaeldan, insani yerden godys, ide-
yalar alemine sasloyen Platon teli-
mindan sonra Aristotelin ideyani ye-
na da seylarin icarisinda aritmak ve
insani daha ¢ox mantiq ve agilla
ylksaltmak cehdi insana minasibat
mustevisinde bir enis idi.

Haelo XIV asrde aristotelci sxolas-
tikadan xilas olaraq Homer va Platon
dislncasina qayidis cahdi gosteril-
di. Renessans mahz bu menada ga-
yidig, oyanis idi. Aristotele yox, Ho-
mera vo Platona qayidig!

Oslinda yeni qayidis slarlarini
biz Nitsseda goruruk. Sanki Petrar-
kanin basa catdira bilmadiyi bir isi
indi Nitsse elemaysa calisirdi.
E.Kassirer yazir ki, Renessans fal-
sofi 6zlnudark seviyyesine galxa
bilmamisdi. Yehudi-xristian galibina
salinmis Aristotel foalsafasi yeni
marhalada yena da folsafi temal ola-
raq galirdi. ©debi-badii diusincads
cevrilis folsefi dustinceds cevrilislo
tamamlana bilmadi. ideoloji sahede
bu is protestantigin yaranmasi ile
kifayetlonmis oldu. Bundan neca asr
kegonden sonra Nitsse sanki hemin
proseslari davam etdirmaya va xris-
tian disuncasinin buxovlarini birde-
felik girmaga calisirdi. Bu menada
Nitsse felsefasi renessansin gecik-
mis felsafi ézlnudarki kimi deayer-
lendirila biler.

Olametdar haldir ki, kitabda Nits-
se folsefesi mahz bu aspektde ne-
zarden kegirilir, févgslinsan konsep-
siyasina da mehz Renessans isigin-
da nezar salinir.

(Davami soahifs 13-da)
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(©vvali sahife 12-da)

insani adsten cismani, sosial ve
maenavi aspektlorde nezerden kegi-
rirler. Amma insanin kimliyi, qdrati,
boykliyd onun cismani ve ya sosial
varligi ile Olctlmir. Insanin esas
gobstericisi onun ruhi-manavi varligi-
dir ki, bunun da na isa yekcins bir
sey kimi basa dusllmesi qusurludur.
Cunki bu alem sslinds iki qutb ara-
sinda yerlasir. Biri insanin aqli, o bi-
ri onun hissi-iradi keyfiyyaetloridir.

Oqli gabiliyyst daha aydin basa
dasulur. Hissi-iradi qutb ise xeyli de-
rocada murakkabdir. Biz bura insa-
nin sevgisini de, iradesini de daxil
edirik. Instinktiv duy@ular da, miged-
daslik duygusu da bura daxildir. Insa-
nin estetik va axlagi keyfiyyatlori de
mehz bu qutba aiddir. Bir terafde ag-
lin qudrati, intellektual glc, soyug-
ganli dusiince, o biri terafds ehtiras,
sevgi, menavi ylksalig, vicdan ve s.
Oger bels bir yanasma ile razilagsaq
ki, esq adamin aglini alinden alir ve
soyuq agilla disunanler esqden mah-
rumdur, onda bu iki qUtbin bir araya
sigmadigi tesavvirl yaranir.

Nitsse de, Kassirer do, bir sira
basga Qarb mutefakkirlari de xristian
dasuncesinin aristotel¢i dusince ile
calagindan yaranmis sinkretik, hatta
bazi magamlarda eklektik bir tafokkir

terzinin insani kigiltmasi, onun 6z gu-
clna inamini itirmasi, mdtilesmasi,
asketlogsmesi ve s.-den behs edirlor.
Onlar xristianh@in da, eslinde onun
antitezi olan ananavi Qarb duslnce-
sinin de carssizliyini acib gdstarsaler
da, ¢ixis yolunu tapa bilmirlar, natice-
do bir nihilizm felsefesi yaranir.

Kénul Bunyadzade insana qayidi-
sin tamalini Sarq disincasinda va ilk
névbeds islamda axtarir. Clinki Re-
nessans Qurani-Karimle basladi. In-
sana minasibat mahz Quranla dayis-
di. ©vvala, insan glinahkar bir varliq
kimi deyil, ali - ruh Gfarilms bir var-
lig kimi tesbit edildi. Ikincisi, hatta ib-
lis de ve butin melekler de insanin
garsisinda diz ¢ékduraldd. Uguncu-
sU, insana 6z gicune inam asilandi,
“sena verilmis oglini qullan” deyas
hékm edildi.

Tesovvif folsefesine gére insa-
nin kamillegsmae yolu he¢ da kasilmaz
proses olmayib, bir sira hal ve me-
gamlarla 6zdna gésterir. Duzddr,
muxtslif talimlerds pillelerin sayi fer-
qgli gésterilir, amma asas olan budur
ki, kamillik yolu coxpillali ve diskret
oldugundan, onu birnafesa gat et-
maok istayi sade-lévhlikdir. Hansi
ise manavi gata ylUksaldikdan sonra
bir middat burada I6vbar salib garar-
lasmaq lazim galir. Névbati gata yUk-
salisin ugurlu olmasi avvelki gatda

ne derecede mbhkam gararlagsmag-
dan asilidir. Hansi ise kenar amille-
rin tesiri ve ya asagilarin cazibasi ile
surisub dusends lap dibe yuvarlan-
mamagq U¢in bu Iévbarler cox énam-
lidir. Vo na gader ki, zirve get edil-
memisdir, strismak tehlikasi hemi-
so qgalir. Zirvedas isa xarici tesir sifira
enir, ona gdére yox ki, asagilarin cazi-
besi daha tesir etmir. Ona gére ki,
cismani kutle sifir oldugundan hasil
de sifir olur.

Milli ehval ve milli mafkure da bu-
na banzer inkisaf yolu kegir. Lakin
burada xarici amiller, beynalxalq ve-
ziyyat vo s. bu kimi alave sartler do
ortaya cixdigindan millatin asagi pil-
lelore enis “sansi” daha da artir. Vo
bir millet olarag medeni-manavi ylk-
selisin ndvbati gatina galxmaq daha
boylk ezm ve milli teskilatlanma de-
yilen slave sert teleb edir. Milli ruhun
dasliyicilar olan ayri-ayri gexslarin
disince, heyat terzi ve faaliyyet
prinsiplarini batin millstin mali eds
bilmak tgun, milli-ictimai suurun se-
cilmislerin érnayi, nimunasi asasin-
da formalasdiriimasi tG¢iin milli-siya-
si iradanin da bu istigamate ydnaldil-
masi talab olunur.

Fardi falsafi disincalsr, insanin
dinyadaki gézsllik ve harmoniya
garsisinda heyratinden dogan sual-
lar, insanin 6zu ile va dinya ils tok-

betek s®hbetleri - kamilliye aparan
yolun megamlaridir. Bu megamlar
6zUnu maddi diinyadan ayiran, forqli
bir mahiyyetin temsilgisi oldugunu
dark edan ve 6zlnda bltun cismani
diinyaya qarsi dura bilacek bir me-
navi glic, ideya gaynagi tapan ve bu
gaynaqdan mintazem suratde bah-
relenarak daim kamillasen, dinya
ila, cahan ile tan gelen ve nahayet-
da, bu “cahana sigmayan” insan-filo-
sofun ve ya s6zlin hagigi menasinda
insanin, béyuk harfle Insanin hayat
magamlari, idrakin azabl ve mdhts-
som addimlari, menavi ylksalis ya-
santilaridir. Heyratden baglanan id-
rak yolunda azab ve sevincin, esq ve
kedarin vehdst magamlari!..

Ulviyyat, heyrat vo migaddaslik
duygusu Serq felsefasi ve poeziyasi
Ucuin cox saciyyevidir. Lakin etiraf et-
maliyik ki, bu giin babalarimizin ya-
ratdiglarini 6zimize qaytarmaga nail
olmamisiq ve onlar inkisaf etdirmak
bir yana dursun, sadace muasir fal-
sofi fikir kontekstinde yeniden me-
nimsaya bilmamisik. TesssUf ki, hey-
rotden basglanan, mehabbatdan ke-
con ve kamillik megamina yuksalan
maenavi-aqli inkisaf yolunda son maer-
heleni unutmus, nege ssrler boyu ele
maehabbatds ilisib galmisiq ve bezi
romzleri harfi menada tefsir etdiyi-
mizdan, ulularimizin béylk ideyalari-
ni da tehrif etmis, cilizlasdirmisiq.

Koénul Bunyadzade bu kitabinda
kamillik idealinin Qerb felsefesinde
kecmis oldugu “szabli yollara” bir is-
lami nur gatmagla problemin tzarin-
dan nihilist pardslarin gisman da ol-
sa qaldiriimasina nail olmusdur. Ve
bu istigametde tedgigatlarin davam
etdirilmasina bdyuk ehtiyac oldugu-
nu distnurem.
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