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“Xosrov va Sirin” poemasindan
baslayaraqg Nizami yaradiciiginda
insan problemi yeni marhaloys qe-
dam qoyur. Burada insan konsepsi-
yasl 6z obrazl ifadesini tapir. ©ger
“Sirler xazinasi’nda insanin ayri-ayri
manavi-ruhi xdsusiyyatleri arasdiri-
lirdisa, “Xosrov ve Sirin"de butdv ve
ziddiyyetli insan obrazi yaradilr,
problemin konkret xarakterlor vasite-
sile (Xosrov, Sirin, Ferhad) halline
say g0sterilir. Bu hagda Y.Bertels
yazirdi ki, Nizami “Sirler xezine-
si’ndeki “felsefi goéruglerin ifadesin-
dan imtina ederok”, 6z ikinci poema-
sinda “fikirlerin badii obrazlar seklin-
de ifade olunmasina” Ustunlik ver-
misdir. Demali, sair ikinci poema-
sindan etibaren insan felsefesinin
estetik mdvgeden arasdiriimasina
soy gbstermisdir ki, bu da Renes-
sans adebiyyati Ggun xarakterik hal-
dir. Nizami 6zinlU esl Renessans
sairi kimi mehz “Xosrov ve Sirin”
poemasinda gbéstermisdir.

“Xosrov va Sirin’ds esq asas in-
sani keyfiyyat vo asas estetik dayaer,
tebii va ruhi gbzalliyin harmoniyasi
kimi 6n plana c¢ekilir. Ehtiraslarin Us-
tinluk teskil etdiyi Xosrov ve Sirin
esqginda insani haveslerle yanasi,
ilahi esqin sedasi ve ali bir harmoni-
ya hasrati do duyulur. Lakin bu har-

dan bir Kaba duzsltmisdir’. Onu bir
sair kimi insan ve insani hisler daha
cox calb etmisdir. Lakin bu he¢ de
Allahi unutmaq ve ateist mdvqgeyos
kegcmak demak deyildir. Sadacs ola-
rag, dini mévzu ile yanagl, heyati
mdévzunun da, Allahla yanag! insanin
da haqqini tasdiq etmakdir. Dini te-
fokkir burada tesvir obyekti ve asas
mdvzu olmasa da, metodoloji asas
kimi galmaqdadir. Mehz ona gére de
esqi yuksak poetik visatle teranniim
eden sair onun facievi mahiyystini
ve insani Allahdan tecrid etdiyini de
unutmur, asarin sonunda 6z sevimli
gehremanlarinin faciesini gosterir.
Bununla da sair 6z dini mévgeyine
sadig galdigini bir daha tasdiq edir.
Sadagatli bir misalman kimi Nizami
Allaha olan esqi gadina mehabbaet-
dan Ustln tutur. Lakin bir sair ve bir
gbzellik perestiskar kimi o, 6z yara-
diciliginda gadina mahabbati yik-
sok zdvgle terennim edir. Renes-
sans sairi Ugln bu tebii bir hal sayil-
malidir. llahi deyerler ali ve muged-
desdir. Bununla yanasi, insani de-
yorlor de gdzeldir ve bu sebebden
da badii tehkiys predmeti olmaga la-
yiqdir.

Yuxarida geyd etdiyimiz ve bura-
dan bir daha gérindiya kimi, Re-
nessans sairi U¢ln heyata estetik

gére de esqin girdabindan azad ol-
maq mumkin olmur. O sebsbdan do
na Sirin vafasiz Xosrova olan esqin-
den, na da Xosrov Sirina olan me-
hebbatindan xilas ola bilmirlar.

Beloliklo, Nizami foalsafesinde
esq ilahi ruhun maddi varligdaki ve o
cumladan, insan galbindaki ifadasi-
dir. Esq kainatla Allahin, insanla
Tanrinin ebadi slagesidir. Esq xilge-
tin Xaligle séhbatidir. Esqi 6z galbin-
de yasadanlar ruhan ilahi hikmati
duymus insanlardir. Esqin sirinliyi
de mehz insanin bu ruhi yuksasligin-
dadir. “Xosrov ve Sirin"de esq meh-
raba banzadilir: “Feleyin esqdan
basga bir mehrabi yoxdur” (49).
Mehrab mescidin divarinda qibleni
gosteren isaradir. Bu isare bir noév
mascidi Kabayle birlasdirir ve bele-
likle da, adi bir bina Allah evina ¢ev-
rilir. Esq dinyanin mehrabidirsa, de-
mali, o, maddi alemi ilahi varliqda
birlesdirir. Dinyanin Allahla slagasi-
ni yaradan yalniz esqdir. Ona géra
de esqgsiz Allahi derk etmek mumkiin
deyil. Asigin masuqeys olan esqi de
bir név insanin Allaha olan esqinin
O6zgalasmis, hele 6z obyektini tap-
mamis formasidir. Esqin seadsti ds,
faciesi de ele bundadir.

Nizaminin tesvir etdiyi esqde
ham sevinc, ham de kadar; hem ne-
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moniya tez-tez pozulur ve nahaysat,
asarin sonunda ruhi goézallik fiziki
gozalliys Ustln galir. Xosrov ve Si-
rin, Ferhad ve Sirin minasibatlarin-
da 6z badii aksini tapan esq proble-
mi ham da muallif ndéqteyi-nazarin-
den felsafi ricatler seklinds agiglanir.
Oz gahramanlarini sirf insani miina-
sibetlerde gbéstermek U¢lin sair onla-
r mahabbat alominda tesvir edir. OI-
bette, bunun dini diinyagérise zidd
olan bir addim oldugunu sair ¢ox gé-
zal dork edirdi. Lakin Nizami esqs,
hayati masalalers Ustinlik vermakloe
Orta osr dini tafekkirle yanasi, Re-
nessans estetik tefekkurtne de lazi-
mi yer ayirir va bununla da ananavi
dini mévzudan kenara cixaraq sirf
heyati, estetik mdvzuya miracist
edir. R.Azade bu hagda haqli olaraq
bels yazir: “Nizami sanatindaki mae-
habbat tebii insani ehtiyacin ali me-
navi tekamdil formasi kimi gabul edil-
malidir. ©zami mehabbat burada
aparicidir. O, adi, sathi maiset anla-
yisindan ¢ox uzaqdir. Orada “Allaha
govusmagq”, “Allahda erimek” anlari
da yoxdur”. Orta asr tefekkiriinden
Renessans tofekkurine kegid Niza-
minin asagidaki ricatinde 6z eksini
tapmisgdir: Allahi taniyan yegane
dostu sairin yanina gealib onu me-
zommat edir, dini mévzudan uzag-
lasdigr U¢ln onu danlayir, “murdar
sumukle orucunu agcma” deyir.

Tok Allahin qapisini ¢al, séhratin artsin
Atasparastlarin adatini na lglin tazalayirsan?

Sair 6z dostuna cavab olaraq
“Xosrov ve Sirin"den bir nega beyt
oxuyur. Dostu Nizami seiriyyatinin
tosiri altinda 6z fikirlerinden dondr,
sairin hagli oldugunu etiraf edir.

Yiiz iizrla dedi: “Sanin qulunam,

Dilim yalniz adinin terifini deyacak.
Sirinin dastanini esitdikda,

Sirinlikdan dilimi uddum.

Bela sehrkarligi san eda bilarsan,

Bir biitdan bir Kabani san diizaldarsan.
Bu yolu ki, sen agmisan, sona ¢atdir,
Osasini goymusan, tamamla” (52).

Gorunduyl kimi, esqdan, insani
hislerden bahs etmak dini mévzuya
xilaf ¢ixmaq cahdi kimi giymatlendi-
rilir. “Xosrov va Sirin”de Nizami his-
lor dlnyasini, esq munasibatloerini
teranniim etmakla, hagigaten de, ila-
hi mévzudan kanara ¢ixmis, “bir blt-

muinasibst dini munasibetle yanasi
durur. Nizami de basqa Renessans
sairleri kimi Allahla insan arasinda
dayanmis ve insana Allahi sevdir-
makle yanasi, Allaha da insani sev-
dirmak istayir. Sair “kdndl alan Siri-
nin sirin adasini” poetik mévzu, in-
sani dayer kimi terannim edir. Bu-
nunla da esq mévzusu ile dini mév-
zunun raqgabati yaranir. Insan heg ki-
mi ve he¢ nayi Tanridan ¢ox sevme-
malidir. Nizami da Allahi dinyada
har seyden cox sevir. Lakin bununla
yanas! o, “bir bitden bir Kabe dizal-
dir’, yeni gadini secdegaha cevirir.

“Xosrov va Sirin” esq haqqginda
yuksek poetik ve derin falsafi di-
stincalardir. S. Vurgunun qgeyd etdi-
yi kimi, “poemada esas suret ne
Xosrov, na da Sirin deyil, mahz mae-
hebbaetdir”.

Sonra S.Vurgun yazir: “Nizami
tefekkurinde esq adi insan meahab-
batindan gat-gat genis ve gucludir”.
Haqgigatan da, Nizami poetikasinda
esq bitin moévcudiyyati ehate edan
ilahi bir qivve kimi tesvir olunur. Fe-
loklari harekate gstiren cazibe quv-
vasi do, magnitin demiri ve kehraba-
nin saman ¢oplnd 6zlne cokmasi
da, Macnunun va Leylinin bir-birini
sevmesi de 0 ezali ve ilahi esqin te-
zahdrleridir. Esge mubtela olmagq in-
sanin bu ilahi givvenin tesiri altina
dusmeasidir. Esq bir damla kimi insan
galbina daxil olur va bir tmman kimi
onu 6z anginliklerinds garq edir. Ona

osrov va Sirin’’ hagqinda

$9, ham da alem; ham seadat, ham
de facie vardir. Esq insan gealbinds
abadi ruhla éteri vicudun mubarize-
sidir. Bu mubarizedeki nese ruhi
saflagsmadan, ruhun tentenesinde-
dir. ©lam ise basit ehtiraslarin ve
haveslerin inkarindadir. Esqde in-
san sanki ruhi carrahiyyaye maruz
galir: agrilar ve isgenceleri rahatlq
ve ruhi tezaleanme evez edir. Esq na
sevincdir, ne da kedar. Esq hem se-
vincdir, ham da kader. Esq insanin
ruhanilesmaek igtidandir. Nizami ya-
radicihiginin ana xattini teskil edan
kamil insan axtariglar ruhi kamilleg-
mae va ruhun basit vicud Uzerinde
gslebasi massleleri ils baghdir.
Insanin nese ve haves telebleri
tebii ehtiyacdan yaranmagla yanasi
6zlnusevarlik (eqoizm) psixologiya-
sl ile de baglidir. Nizami insani daim
sevince ve nasayse davet etsa do, bu
tabii havesleri mutleglasdirmir. O,
nasade kaderi unutmamag tdévsiye
edir. Gearekdir ki, agzin gulands,
gbzlerin aglasin. Her sevincds bir
kadar gimani, har kaderds isa bir
sevinc Umidi gizlenir. Kedersiz se-
vinc ela kadaerlini sevindirmakdir.

Xos igbaldan giildytin vaxt

Bir yoxsulu bir sey vermakla giildiir.

Goyiin gtinasini gérirssnmi,

Onun lglin gliliir ki, diinyami giildtirsiin (54).

Basqgalarina sevinc baxs edan
soadeat asil seadatdir. Kadarlilerin
moévcud oldugu diinyada basqa cir
tam seadete catmag mumkin deyil.

Xosrovun esqi, nesesi, sdvketi
6zlinusevarlik manaviyyati Gzarinde
qurulmusdur. O, 6zl sevinanda din-
yani sevindira bilmir. Onun nasasi
kimase kadar, onun seadsti kimasa
folaket getirir. Xosrovun seadsti
daim qurbanlar teleb edir ve o, bu
qurbanlari vermekden c¢ekinmir.
Onun hagigaten sevdiyi Sirin de bir
magamda sahlig mansabina qurban
verilir. Ona gére de Xosrovun seaa-
deti hemise yarim¢iq olur. O, asl
seadete 0 zaman catir ki, sevgilisi
Sirinin yolunda taxt-taci da, 6zUnu
da qurban verir.

“Xosrov ve Sirin” mistikadan ve
tarkidinyaligdan uzaq bir asardir. O,
hayati neseler ve esq haqqinda “he-
vasnamadir” (48). Onun badii deyari
de, ziddiyyetleri de ele bundadir.
Xosrovun esqinde bir havas garisigi
vardir. Burada esqgin deyil, Xosrov
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Nizami Gancavi

xarakterinin ziddiyyatlerinden séh-
bat getmalidir. Natice etibari ilo Xos-
rov 6z esqina yox, esq onun 6zlna
galib galir.

“Xosrov va Sirin”da insani dayar-
ler insani qusurlar ile yanagi tesvir
olunur. Xosrovun 6zu bu murakkabli-
yin ve bu ziddiyyastlerin dasiyicisi ki-
mi ¢ixis edir. Burada insan llahidan
va dindan tacrid olunmus sakilds ve
sirf estetik mévgedan tasvir olunur.
Balka ela ona gbra da “Xosrov ve Si-
rin” Nizaminin an poetik va badii ce-
hetden en kamil eseridir. Burada
agirhq merkezi falsafi ideyanin tzari-
na deyil, mahz badii mazmunun ize-
rina dusur. Dini, felsefi, exlaqgi prob-
lemloer ise perde arxasina kegirilir.

Xosrov xarakteri, har seydan av-
val, 6z hayatiliyi, ziddiyyatliliyi, real-
hgr ile segilir. O ne ideal asiqdir, ne
de ideal sah. llk baxigdan o heg Siri-
nin esqgine layiq de deyil. Farhad ki-
mi asiqi olan Sirinin Xosrov kimi ve-
fasiza sadiq galmasi hetta teacclb
dog@urur. M.Y.Quluzads yazir ki, Si-
rin 6zU kimi ve ya Farhad kimi bir
adami sevsaydi, “bu qeder iztirabla-
ra dicar olmazdi”.

Bu haqigatan da beladir. Lakin
unutmaq olmaz ki, Nizami Gancavi-
nin tesvir etdiyi esq ferdin iradasin-
dan asili olan adi bir mahabbast ma-
corasl deyil, agibet isidir, alin yazisi-
dir, ilahi iradenin hékmudir. Ona
gbra da Xosrov na gadar vafasizliq,
donuklik gosterse da, Sirini atib
Maryamla va Sekarle evlensa dbs,
axirda yena de Sirinin yanina gayi-
dir, onun esqina tapinir. “Xosrov ve
Sirin” poetikasinin talebina goére Si-
rin kimi vefali ve esqde sabit olan bir
masugaenin sevgilisi Xosrov kimi es-
gde geyri-sabit, dénlk, bazan ds in-
safsiz bir kas olmalidir ki, esq sina-
ga cakile bilsin. Burada sairin asas
marami na Xosrov qusurlarinin ten-
qidi, na de Sirin maziyyatlarinin vas-
fidir. Sairin asas maqgsadi esqin
dénmezliyi, onun gaciimaz tale ol-
masi ideyasinin tasdiqidir. Esqin
hékmi hardan-harden 6zinld hagqgin
hékmu kimi gosterir va ipe-sapa yat-
mayan Xosrov $irin esqgine ram olur.
Esq llahi bir qlvve kimi Xosrovun
Otori heves ve ehtiraslarina Gstin
gelir. Ona gbére de Xosrovun asarin
sonundaki keskin deyismasi, taxt-
tacdan sl gekib Sirine govusmasi,
Y.Bertelsin dediyi kimi, onun “Siri-
nin tasirile” “6z qusurlarindan qurtar-
masi ve asl gahraman saviyyasine
yaxinlagsmasi” kimi deyil, esqin gale-
basi kimi basa dusulmalidir. Yeni
burada esas meqgsed didaktika ve
Xosrovun terbiyssi deyil, aksins,
Xosrovun esq deyilen llahi quvve-
dan yaxa qurtara bilmemasi, esqin
hékmi ve asigin esge mahkumlugu
masalesidir.

Ona gora do Sirinin Xosrov kimi
bir adami son derace sadagatle sev-
masinda heg bir badii, psixoloji yan-
lislq yoxdur. Burada Sirin terafindan
sohv harakat va hissa gapilmaq ve-
ziyyaeti de yoxdur. CUnki Sirin 6z es-
gini yox, esq onu se¢cmisdir. O, ilahi
esqgo layiq goralmasdir. Esq tmma-
nina duganin ondan yaxa qurtarma-
da calismasi inandirici olmazdi. Bu
sebabden da o, Xosrovun esqini 6z
gelbinden c¢ixarib ata bilmir, daha
daqiqg deyilse, Sirin dusdiyu esqin
girdabindan qurtara bilmir.

(Davami sahife 13-da)



(©vvali sahife 12-da)

Toesadfi deyil ki, Xosrov da, Sirin
doe, Ferhad da 6z sevdiklerinin Gzinu
bels gérmadan ona asiq olurlar. ©gar
Sirinin baxtine Xosrovu sevmak nesi-
bi dislibse, demali, bu abadi mahab-
batdir va bu yolda Xosrovun sexsi qu-
surlari ve sahvleri onu axiracan sev-
maya mane ola bilmaz. Axi Sirin Xos-
rovun maziyyatlerini yox, onun 6zinu
oldugu kimi sevir. Sevmek burada
secmak deyil, balka da secilmok de-
makdir. Tale esq uglin Sirini se¢cmis-
dir v onun bu taleden yaxa qurtara
bilmasi mimkin deyil.

Bununla da Nizami esqgin uca
adini bir daha uca tutur ve aserin so-
nunda esqin butun 6teri hislare qalib
geldiyini gdésterir. Esqin ebadi qa-
nunlarini pozan, bu yolda sapmalara
yol veran kas isa facislera mahkum-
dur, ¢unki o, mitleq iradenin aleyhi-
ne getmis olur.

Osorin iki bas gshremani var -

bilmemis, deyek ki, Ferhad ve ya
Macnun esqi gadar ruhani veziyysta
catmamisdir. Asig olmaqgdan basqa
Xosrov ham da sahdir. Sahliq da
asiglik kimi subyektiv istayin natice-
si deyil, obyektiv agibatin naticesi-
dir, sexsi istekden asili olmayan bir
vaziyyetdir. No sahligi, ne de esqi
Xosrov 6z istayi ve iradssi ilo seg-
memisgdir. Har iki halda aqgibatin hok-
mu var. Ona gore de Xosrovun $oxsi
iradesi burada halledici rol oynamir.
Xosrovun gulci ve iradesi yalniz es-
gin ganunlarini pozmaga catir, lakin
bu ganunlari deyismays, esqden ya-
xa qurtarmaga onun iqtidarn ¢atmir.
Nizaminin gshremani sahligi ve ya
esqi secmoakda deyil, olsa-olsa bu iki
vaziyyetde 6zinl nece aparmaqda
mustaqil ve azaddir. Burada sexsiy-
yatin nisbi azadligindan séhbst geda
biler. Renessans saxsiyyatinin facie-
si ele ondadir ki, o 6zUni mudtlaq
qlvva kimi, 6z istak va iradasini hal-
ledici amil kimi tesdiq etmays ¢alisir,

dogulmasi iller hasratinin sona yet-
masi kimi tasvir olunur. O ham g6-
zal, ham agilli, ham quvvatli, hem ce-
sur, ham de marifatli bir ganc kimi
bdylyir. insana xas olan bitiin miis-
bat maziyyatler sanki Xosrov Parviz
soxsiyyatinda cem olmusdur. Nizami
6z gehramanini sanki ideal seviyye-
sinde gérmak isteyir. Nizami Xosro-
vun simasinda insan xilgatinin, in-
san tabistinin gozelliyini va moéhta-
samliyini géstarmak istamisdir. Ona
gdre de Xosrov Pervizin her cir me-
habbat va hérmate layiq genc olmasi
teaccib dogurmamalidir. Sair 6z
gahramanini Sirinin Glvi mahabbati-
na layiq bir asiq kimi gérmak istardi.
Sonralar hayat ona Sirin kimi vefali
dilbar, sahhq taxti kimi uca bir men-
sab, Barbad kimi bir migeanni, Sab-
diz kimi bir at boxs edecekdir. Bu-
nunla da Xosrov baxtavar bir masuq,
mohtasem bir sah kimi formalasmis
olacaqdir. Xosrov 6z esqine de son-
suz bir nese kimi baxir. Lakin me-
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“Xosrov va Sirin” haqqginda

Xosrov va Sirin. Bezi tadgiqatcilar
belo hesab edirler ki, aserin osas
gehremani Sirindir. Bu fikrin teref-
darlari, albatts, Sirinin daha musbat,
daha butév bir xarakter olmasina
asaslanirlar. Lakin muallifin misbat
ideall hamise asarin bas gehremani
olmur va buna diinya adebiyyatindan
istenilon geder misal getirmek olar.
Her iki gehremani muigayisa edib
hansinin masllif t¢ln daha vacib ol-
dugunu tayin etmak lazim gelse, al-
batte Ustunluk Xosrova verilmalidir.
Nizaminin insan konsepsiyasi mahz
Xosrov obrazinda ifade olunmusdur.
islam diinyasinda sirf miiselman te-
fekkarlG bir sairin insan falsefesini
gadin obrazi vasitesile agiglamasi
mantiqgi hal olmazdi. Els Avropa xris-
tian dinyasinda da Orta asr ve Re-
nessans ddvri adsabiyyatda ve he-
yatda gadin 6z insanliq salahiyyatini
ve insanliq hiququnu hale tam me-
nada tasdiq eds bilmemisdi. Hatta
XV asrda katolik kilsesi 6z glindaliyi-
ne bele bir masale salmisdi: gadinin
ruhu var, yoxsa yox. Cox da uzun
cokmeyen muzakiredan sonra beloe
bir gerar gebul olunmusdu ki, qadi-
nin ruhu yoxdur. Demali, gadin tam
selahiyyatli insan sayila bilmez. is-
lam dininde de gadin Ulgun boyuk
meahdudiyyatlar vardir. Bels olan hal-
da Nizaminin gadini bas gehreman
kimi goétirmesi inandirict deyildir.
Ona galsa Farhad Xosrovdan da, Si-
rinden do musbat ve azematli sox-
siyyatdir. Lakin o, asarin epizodik bir
suratidir. ©sar ise Xosrovla baslanib,
Xosrovla da bitir. Poemanin aparici
quvvesi ve daha konseptual obrazi
mahz Xosrovdur.

Xosrov obrazinda Nizami 6zinln
yaratmaq istadiyi insan falsafasinin
adi, hayati mahiyyatini aciglamagq is-
tayir, hisler va ehtiraslar, istok ve ha-
vasler alemini tesvir edir. Burada in-
san ruhi va ilahi varliq kimi deyil, te-
bii bir varlig kimi eks olunur. Xosro-
vun simasinda Nizami dinden, Allah-
dan, mitleq ruhdan tecrid olunmusg
6zunUsevar bir sexsiyyatin, mansab-
parast bir sahin, naseparast bir asi-
qin murekkab ve ziddiyyatli xarakte-
rini, kesmakesli ve faciavi aqibatini
tesvir edir, onun faciesinin sebable-
rini agib gosterir. Olbatts, esq Niza-
mi poemasinda ali bir hikmatin teza-
hara kimi gétardlse da, burada tabii
va insani bir dayar kimi tasvir olunur.
Sohbat Allaha mshabbatdan deyil,
gadina mahabbatden gedir ve Xos-
rov esge hals havas saviyyssindan,
ehtiras daracesindan ylksaye galxa

ilahi iradedan ve gazavi-qadardan
xilas olmagq istayir.

Xosrovun xarakteri bu iki veziy-
yotde - sahligda ve esqds agiglanir.
Sahligla esq bir-birini inkar eden aks
vaziyyaetlardir vo Xosrovun onlardan
hansini segacayindan cox sey asili-
dir. Sahhqgla asiqliyin bir araya sig-
mamasi Xosrov xarakterinin ziddiy-
yatlarini va Xosrov agibatinin mirak-
kabliyini tayin edir. “Xosrov ve Sirin”
poemasinin sujet xettinin esasini
Xosrovun sahliq ve esq ugrunda zid-
diyyaetli mibarizasi tagkil edir. Asig-
lik 6zUnu unudub basgasi Ugtn yan-
maqg demakdir. Sahliq ise her sey-
dan avval ali mansab sahibi olmaq
demekdir. Esqde insan 6zunid oldu-
gundan asagi saviyyade, sahliqda
ise oldugundan ¢ox-¢ox yiksek ma-
gamda hiss edir. Asiq bir masugenin
qulu, sah ise bir 6lkenin agasi de-
mokdir. Asiglik 6zinl, sahliq isa
basqalarini qurban vermayi talab
edir. Asiglik tamannasizligdir, sahliq
iso bOylk temennadir. Asiq 6z me-
suqgasina llahi gader sacda edir, sah
ise az qala, 6zU allahliq iddiasina du-
siir, onun qarsisinda sacda edirler.
Bu iki eks menavi dayarlere miinasi-
bat Xosrovun xarakterini ve hayat
yolunu tayin etmis olur.

Asiglikde Xosrov yarimgiqdir,
ideal asiq seviyyasindan ¢ox-¢ox
asagidir. Onun Ferhadla gérist bu-
nu aydin goésterir. Xosrov asigden
¢ox masuqdur, sevilendir. Onu hami
sevir: valideynleri da, daysleri do,
dostlar da, Sirin da. Xosrov diinyaya
sanki sevilmek t¢iin gelmisdir. Onun

habbat sirf nage deyil, ham de bir iz-
tirabdir. Xosrov heale bunu derk eds
bilmir. Sirini sevmasi ile Xosrovun
hayatinda hayacanlar, gaygilar ve iz-
tirablar dolu gunler baslanir ki, bu da
onu adi saray hayatindan, kibar ver-
dislerinden, hatta vetenden ayri salib
kesmakesli maceralara dlcar edir.

Xosrovun narahat gunleri basla-
nir. Esq yolunda onun insanliq ma-
hiyyati imtahana cakilir: Xosrov esqg-
da 6zuna tebii bir varliq kimi tesdiq
edir, lakin ruhi bir varliq seviyyasina
yuksala bilmir. Xosrovun esqi yerlor-
da dolanir, gdylera qalxa bilmir. Ona
gbéra de onun esqi adi esqdir, gucll
ehtiras ve tilkkenmaz hevesdir. Far-
hadin esqi ise, oksins, sirf ruhi ma-
hiyyat dasiyir va Xosrov esqini kol-
gade qoyur, onun adiliyini tam acig-
@i ile gdsterir. Butlin bunlara bax-
mayaraq Sirin yalniz Xosrovu sevir.

Esq kimi ezeli ve ilahi belaya
mubtsla olan Xosrov Ugin sahliq bir
ndv Oteri engeale cevrilir. Esq olan
gelbde bitin istekler yox olmali iken
Xosrov galbinds sahliq havasi me-
habbaet ehtirasi ile reqabeta girir.
Sahlig Xosrova sl asiq olmaga ma-
ne olur. Esq da onu easl sah olmaga
goymur. Qahremanin hayatinda elo
bir magam yaranir ki, o, ya esqi, ya
da sahhgi se¢cmali olur. Daxili ziddiy-
yotler ve iztirablar baglanir. Xosrov
menaen ikilagir, sahligla asiqlik ara-
sinda teraddid edir. Nizami tadqi-
gatcilarindan X.H.HUseynov hagqli
olaraq geyd edir ki, Xosrov “xarakte-
rinde sah ve agiq davamli mibarize-
da bir akslik yaradir’. Neticeda Xos-
rov esqi sahliga qurban verir. Sirini
tark edib Rum qeyserinin qizi Mar-
yamlo evlanir. Taxt-tacl qaytarsa da,
Sirini itirir.

Mugayise Ug¢lUn yada salaq ki,
Mahin Banunun vefatindan sonra Si-
rin de sahliq taxtina aylasir. Lakin bir
ilden sonra o, 6lkeni ndkarlerinden
birine tapsirib, Madaina yollanir ve
Qesri-Sirinde esqgin konulli dustagi-
na cgevrilir. Sirin sahliq safasini ¢ox
asanlqgla esq cafasina qurban verir.
Nizami Xosrovun xarakterindaki zid-
diyyetleri ve ikilegsmaeni butun psixo-
loji deqiqliyi ile agib gdstere bilmis-
dir. Sirini itirib taxt-taca ¢atan Xos-
rov 8z vaziyyatinden aci-aci sikayat-
lenir, sahliq taxtinda eylesmis olsa
da, 6zUnd dinyanin an badbaxt ada-
mi hesab edir.

Hercand ki, sahligi ve xezinasi var idi,
Sevagilisinin hicrani onu agridirdi.

Gah (irayina deyirdi ki, ey lirak,

ne istayirsen?

Asiqlik miilkiindi, ya sahligi?

Clinki esq ila mamlakat bir yers sigmaz,
Bu ikisindan birini istamak lazimdir.
Oyanan baxtim ag giine catdisa da,
Dildarin bir tiikii yiiz belo sahliga dayar (146).
Diismanin getmasi ila xazinam artdisa,
Sevgilisiz oldugumdan derdim artdl.
Ne ayagimdaki zenciri qirmagq olur,
Na da bu zancirlo ugmaq miimkiindiir.
Birca adamin qami meni aldan saldl,
Cox adamin gamini indi nece ¢akmak olar?
Konliim ona géra dagilmisdir ki, man
nursuzam,

Konliimda birlik olmadigindan azab
cokiram.

Ureyim taxt-taci tutmagq istamir,
Koénliimls sart olmaq istamiram (147).

Yarini itirdiyine géra Xosrov pes-
manciliq hissi kegirse da, 0, memle-
ketsiz ve taxt-tacsiz da yasaya bil-
mazdi.

Sonra(sah) 6z Ustina qisqirib
hirsle dedi:

“Dévletla kahilliq etmek olmaz.
Hékmranliq varsa, baxtim ram olar,
Onda canan da saninla cam vurar” (148).

Esqi da, sahhigi da Xosrov 6zl
Ucln arzulayir. Daxili ziddiyyatlerin
kékl Xosrov 6zlintseverliyindedir.
Yalniz eserin sonunda sahliq yukun-
den azad olandan sonra Xosrov Siri-
ni asl mahabbatlo sevmaye baglayir.
Burada Nizami 6z gehremanini sah-
llg zirvesinden salib esq zirvesine
yuksaldir. Xosrovun c¢ata bildiyi an
yiksek zirve de mahz esq zirvesi
olur. Lakin bu zirveds o, uzun mud-
det gerar tuta bilmir. Xosrov ne sah-
ligda, ne da esqds ad c¢ixara bilmir,
her iki halda yarimgiq olur. O ne Siri-
nin, ne de mamlekatin dardini axira-
can ¢ekmaya hazir deyildi. Ona gora
de ©nusiravan mamlakati Siruys ki-
mi bir naqgise qgismaet oldu. Meamlaka-
tin bu bdyuk faciasi Xosrovun sahv-
larinden basladi. O ne fadakar asiq,
na da foedakar sah ola bilmadi. Bu iki
zirveni - asiqglik ve sahliq zirvelerini -
Nizaminin sonraki gshremanlari -
muvafiq olaraqg Macnun va Bahram -
foth edacekler. Bu iki zirvays yiksal-
mak Ugin, Nizaminin fikrince, 6zun-
den al ¢okib 6zge Ucln yasamagin
hikmatini ve sirinliyini duymaga qga-
dir olan insanlar lazimdir. Xosrovun
simasinda Nizami adi, hayati, insani
hislerin tabiiliyini ve gdzalliyini, he-
yat vo esq nasesinin sirinliyini vesf
etmakle yanasi, onlarin faciesini do
g0starir va bununla da ideal insan,
ideal soxsiyyat axtariglan G¢ln bag-
ga semtleri geyd etmis olur.

Kamil insan problemi bu eserde
axiracan haell olunmur ve Nizaminin
insan ideall burada 6z badii mices-
somesini tapa bilmir. Lakin kamillik
idealina aparan yollar bir név geyd
olunur. Xosrovun timsalinda Nizami
insani bir cox agir sinaglardan keci-
rir, gehremanin faciesi ile yanasi,
ham de onun 6z qusurlar Uzarinda
manavi galabasini goésterir. Sirinin
esqi Xosrov sexsiyyatinin sinagidir.
Cox kesmokeslera, casqinliglara
baxmayaraq Xosrov bu sinagdan ¢i-
xa bilir ve insanin uca adi, serafi tas-
diglenmis olur. Sirinsiz Xosrovun te-
kamli mumkin olmazdi.
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