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Y.Bertels geyd edir ki, Nizaminin
“Sirler xozinesi” “fars dilinde yazilmig
an ¢atin aserlordan biridir”.

Cox gliman ki, bu ¢atinlik aserin fal-
sofi-etik miinderice dasimasi ile bagli-
dir. Bu ¢etinlik bir de onunla izah oluna
biler ki, bu asarde Nizami hale 6zinin
tam formalagsmis ve bitkin insan kon-
sepsiyasini yaratmamisdi ve bu yolda
gergin axtarislar aparirdi. “Sirler xazine-
si” mehz bu axtariglarin ifadesi ve ilk
merhelesi kimi basa dustimalidir.
M.©.Resulzads yazirdi: “Sirler xazine-
si’nin yazilmasinda esl magsed sairlik
deyil, filosof ve seyx olan Nizaminin ox-
laqi fikirlerini daxilden galen bir istekle
oxuculara talgin etmakdir’. Bir daha Ni-
zami yaradiciliginin bdyik tedgigatcisi
Y.Bertelsin fikirlerina qayidaq. O, “Sirler
xazinasi’nin asas qayasini muisalman
aleminda genis yayllmis didaktikada ve
nasihatde gbrur. Alimin sbzlerinde bo-
yUk hagigat var. Lakin bir seyi de geyd
etmak yerina dlserdi ki, Nizami Orta
asr serq adabiyyatl ananalerini davam
etdirmakle yanasi, ham da renessans
tefekkirlu bir novator sair kimi insanin
falsefi ve ruhi mahiyystinin dark olun-
masi maselesini esas vezife kimi qarsi-
ya qgoyur. Nizami insani éyratmakle ya-
nasgl, hem de onu 6yrenmaye say gdste-
rir. Insanin mahiyyatini derk etmak,
onun sirlerina vagqif olmaq ham ds ona

Bu dafe de aglin imkanlari arasdir-
lir vo ndvbeti axtarns da ugursuzlugla
qurtarir.

94l ortaya ¢ixib (dedi): “Man vehmi ¢agirib
Odabsizliyina gora onu tanbeh etdim (19).

Oql dark edir ki, Allahin yaratdiglari-
nin hamisi 6z xaligini axtarir, lakin onu
gérmak seadsti he¢ kesa nasib olma-
yib. Ruhun maskeni olan trek de bu
soadete cata bilmayib.

Cana (ruha) qohumlugu gatib va pakliq edan irak do
Onun (dargahinin) qapisinda torpaqdir (19).

Bir s6zle, Allah heg clr deark oluna
bilacek mahiyyet ve agila bilecek sirr
deyildir. Buttin alemi yaradan, bir ovuc
zoif torpagr qudratli bit varhida ceviren
odur. O Xaliqdir. Sbadidir. Deyismez-
dir. Tek o deya biler “haqg menam”, tak
o perastisa layiqdir. Allahin qulu olmaq
insanin agahgi ve bdyukliyadur.

Nizami dunyasinda Allahdan uca,
ondan ali he¢ na yoxdur. Ona géra do
0, dlnyanin dogquzuncu gatinda bar-
gerar olmusdur. Hom mekan, ham de
maena baximindan Xaliq en uca zirveda
dayanmisdir. Mekan ylksakliyi burada
menavi ylksekliyin ifadesidir. Nizami
dinyasinda ruhun magami hamise uca
olmusdur. Bu baximdan, yeni ruhla vi-
cudun nisbatini nazere alaraq, Nizami
Mahammad peygembari ilahi magam-
dan asagida olan an uca zirvelerden bi-
ri kimi manalandinhr. Géylin doqqu-

Adi insanlardan s6hbat acanda da Niza-
mi ruhi kamilliyi bir magsed, bir émur
marami Kimi garstya qoyur. Nizami teli-
minde ve poetikasinda ideal insan
mahz ruhi kamilliya ¢atmis insan de-
makdir. Ruhun mutleq daracasi Allaha,
adi deracesi ise kamil insana nasib olur.
Allah ile insan arasindaki ruhi martabe-
dos ise peygembar dayanmisdir. O, in-
sanlarin an alisi ve an kamilidir. Nizami-
nin ideal insan axtariglart mahz peygam-
ber obrazinda 6z megsadine catir.
“Gecenin vesfi va galbi tanimaq
hagqinda” bahsinde Nizami 6z(nin
gelb dlnyasina meracindan, zamansiz
ve mekansiz ruh alemina ¢atmasindan
séhbat acir. Mekanda ve zamanda he-
rokat kimi tasvir olunan bu safer ds as-
linds insanin ézlinaqayidisl, 6z ruhi ma-
hiyyetine tapinmasi, 6z gelb alemini
kosf etmasidir. Qalb dlnyasina safer
esqin baladgiliyi ile bas verir. Hom da
bu sefer gecs, insanin 6z hissiyyat elgi-
lerinin, yani gdz ve qulagin malumatla-
rindan azad oldugu bir vaxtda bas verir.
Gecae dusur ve geybdan bir sas galir:
Na igiin 6z pak atagine su sapirsan,
Yel kimi yedak ati sanin torpagina na lazim?
Qizdirma gatiran torpagi tabuta bagisla,
Parlayan odu isa yaquta bagisla.
Maviliyi xosa galon bu kiipiin ayri altinda
Qalb nagilini de ki, onun ahangi xosdur.
Hissiyyat kdlgasindan uzaq ol,
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gora vacibdir ki, bu yol ilahi sirlerin acil-
masina va derk olunmasina xidmat edir.
Darvislik va sahligin mayasi ondadir
Va ilahinin sitlar xazinasi da ondadr.

“Ondadir” deyands Nizami 6z aseri-
ni, yani “Sirler xazinasi’ni nazards tu-
turdu.

Insan ve onun mahiyyati haqqginda
s6z agmazdan avval sair Allahin, pey-
goembearin, sahin terifini verir. Bununla
da insanin ali ve dinyavi deyerler silsi-
lasindaki yerini toyin etmak istayir.
©naenavi bir forma olan bu girig ¢ox va-
cib metodoloji mezmun dasiyir. Insanin
mabhiyyatini derk etmak Ucln avvelca
ilahi hikmati dark etmak lazimdir. Yalniz
bu mitleq dsyer fonunda insanin kim ol-
dugunu dizgiin basa diismak olar. llahi
hikmatin derk olunmasi daim ¢atin me-
selelerden biri, balke de en catini ol-
musdur. Bu masala Nizamini da ¢ox di-
stindurmasdur. “Sirler xazinasi’nde sair
Allahi tanimagq yollarini axtarir ve avvel-
ca sbzden baglayir, s6z vasitasila ilahi
varligin mahiyyatini agmagin mimkun-
slzIliyunt séyleyir.

Olli uzun olan sdziin ayaginin basini
Onun (Allahin) dargahindaki das yardi (19).

Demali, séz ilahi mahiyyati derk et-
makdae acizdir. Sonra sair vehma mira-
cietle qeyd edir ki, o da ilahi hikmata
cata bilmir.

Ayad yalin vahm cox yollar doladi,
Amma onun gapisindan alibos qayita (19).

zuncu gatina, yeni Allahin dergahina
ylkselmak de yalniz ona nasib olmus-
dur. Allahin samini o, 6z Urayinds yan-
dirmigdir.

0z cisminin gafasila bu (diinya) talssindan

Onun iirsk qusu (ruhu) dinclik mekanina uedu (27).

Allahin dergahina ¢atanda o, 6z “ci-
sim libasini ¢ixardr”, “basini tabistin ya-
xasindan ¢ixardi”(30), ysni onun ruhu
vicuddan azad oldu. Oz sonsuz pakig
sayasinda o, Allahin hlzuruna yetisdi.
Merac adlanan bu safere peygembar
esqin cazibasi ile yollandi ve bir gz qir-
piminda bu seferi basa vurub geri gayit-
di. Peygambarin meraci sehnasi ylksak
badii boyalarla ve darin falsafi viisatle
tasvir olunmusdur. Allahla goéris pey-
gembearin bir 6lcli sistemindan basga
bir 6l¢u sistemina adlamasi kimi, yani
zaman ve mekan o6lcili maddi alem-
den, zamansiz ve mekansiz, abadi ve
sonsuz ruh alemina kegid kimi tesvir
olunur. Ferdi ruhun maddi alemi def et-
masi ve yenidan 6zlne gayitmasi bir
anda bas verir. Burada mekandaki he-
rokat kimi tesvir olunan merac, aslinde,
peygambearin bir daxili vaziyystden bas-
ga veziyyste - vicudla ruhun vehdati
vaziyyetinden ruhun vicuddan ayriima-
sI veziyystine kegcmasidir. Peygambaer
6z “cisim libasini ¢ixardr”, “bagini tebie-
tin yaxasindan ¢ixardi” deyenda Nizami
ruhun vicuddan ve Umuman maddi
alomden azad olmasini nazards tutur.
Maddi alem burada ruhun libasi, onun
gefesi kimi seciyyslendirilir. Peygom-
barin yera gayitmasi ise ruhun yenidan
dunyaya ve viicuda qayitmasi demak-
dir. Ona gdra da peygambearin ilahi dar-
gaha cataraq, yeniden yere dénmasi bir
g6z qirpiminda bas verir. Peygambar
Allahi da 6z cismani gozleri ile deyil,
“idrak gdzlerile” gérur.

Mahammad o varliq cesmasini basqa gzla deyil,
Yalniz idrak gGizlarile gorlii (31).

Peygamberin meracini Nizami sirf
ruhi yuksalis kimi tasvir edir. Sair 6zl do
bels bir goriise, yeni ruh alemina safere
can atir. Peygember Allahin dergahina
yukseldise, sair galbin dergahina cat-
magq istayir. Bu seferds o, esqi 6z0 G¢lin
baled¢i gétirur ve galbin dergahina ¢a-
tir. Her iki halda insanin ruhi aleme can
atmasindan so6hbat gedir: peygamber
mtleq ruha, sair ise gelb diinyasina ¢a-
tir. Insan amallarinin en alisi ruhi kamil-
liye can atmagq, insan seadatinin an g6-
zali vo ebadisi ruhi kamillik nasibidir.

Sanin yolunu yalniz qelbin bilir, galbi tan.
Cismdan azad olub arsda ucanlar

Cabrayilin sahperini 6z gelblarine baglamiglar (58).
Goz, qulaq tabiatda artiq (seylardir),

Onlar zahiri pardanin iscilaridir (59).

“Zahiri perda” dedikde sair vicudu
ve maddi alemi nazardas tutur. Qulaq ve
g6z maddi alem haqgqginda baesit malu-
matlar verir, Uzda olani, gérineni ve
esidileni gavrayir. Ruh alemina nifuz
etmak Uglinsa galbin sasini dinlamak
gerakdir. Qalb ham da ruhi mahiyyat-
dan xabar verir.

Orsin sahi cahani yaradarken

Ham surat, ham da can mamlakatini yarata.
Adina sultanliq xiitbasi oxunan qalb
Cismani va ruhani bir akdagdir (60).

Cismin va ruhun vehdati olan akdas
(metis), yani galb viicudun “yolkesanlarin-
den” azad olur, esqgin kémayile ruhi derga-
ha ¢atir, 6z maddi varligini def ederak ruhi
mahiyyatine adlayir. Burada insan btév
bir diinya, yeddi xalifeli bir memlokat kimi
tesvir olunur. Bu diinya “felskler memiske-
tinden bdyuk bir memlekstdir” (62). Insan
kosmik genisliye malik daxili bir sonsuzlug
kimi tesvir olunur. Nafesabad adlanan bu
mamlokatin yeddi xalifesi var. R.Sliyev
onlari bels serh edir: Nafesabad - agciyar,
Gunorta sahi - galb, Qirmizi atli - Girak, Lal
geball zefer asgeri - qaraciyer, Acigli bir
cavan - &d kisasi, Qara qul - dalaq , Ke-
mandatan - mads, Misbaden pahlovan -
bdyrak. Nedense sekkiz alinir. Cox gliman
ki, Nefesabad deyanda Nizami bltévlikda
insani nazarda tutur. Nefesabad adli mem-
lekati seyr eden sair gelbin sesini esidir:
“Ey dilbilmaz, bu yuvadan ke¢, qusu ax-
tar’, “Man saninleyam, sendan kenar deyi-
lem” (62). Séhbat insanin 6z daxilinda olan
ruhdan gedir. Sair galbin sasine qulaq
asir, ondan riyazsti gabul edir, ruhi kamil-
lesma yoluna gadem qoyur.

_ Peygemberin terifinden sonra sair
“Islam padsahi melik Fexreddin Beh-
ram sah Ibn Davuda sitayis” feslini bas-
layir. Allah va peygembardan sonra sa-
ha miracist olunur, onun san-séhrati
vasf olunur.

Adatan, bels hesab edirler ki, sahla-
rin terifi maddahliqdir ve bu bir enana
kimi adabiyyatda gabul olunmus ve he¢
do hamise Urekden galen sdzler olma-
masidir. Yaqin Ki burda bir haqgiqget var.
Lakin bununla yanasi sahlarin terifinde
bir sair ilhami da duyulmaqgdadir. Seir
naqisliyi inkar etmayi sevdiyi kimi,
mohtagemliyi vasf etmayi de sevir. In-

san uca saydigi har bir seyds ilahi ira-
deni ve ilahi sexavati hiss edir. Sahliq
da insanlar terefinden deyil, mehz Tan-
ri tarafindan verilmis salahiyyat kimi ba-
sa disulmalidir. Ona gére de Nizami ki-
mi bir sairin sahi teriflomasi adi mad-
dahlig ve ya yaltagliq ola bilmaz. Saha
adi bir saxs kimi baxmaq olmaz. O, heam
millati, hem da ilahi iradeni temsil edir.
Saha itast, onun qarsisinda yerdpme
marasimi mahz ilahi iradeye sacda kimi
saciyyalenir. Nizami Bahram saha mu-
racisten yazanda ki,

Bir nega falakla siifra atrafinda oturarkan,

Mana da bir nega siimiik at.

Clinki sanin itin olmaqdan dam vururam,

Sana qul olmagim iigtin haray salmisam (48),

bu sézlerin Nizamiys mansub oldu-
guna subhayle yanasirlar. R.Sliyev ya-
zir: “Bu beytlarin mazmunu Nizaminin
axlagina yabancidir ve onun Uslubuna
he¢ uygun deyil. Subhasiz, hemin beyt
sonralar katibler tarefindan artiriimisdir’
(201). Bas onda katiblerin magsadi na
olmusdur?

Sovet elmi bizi o gader sahlara nif-
rat ruhunda terbiya etmisdir ki, biz bi-
tn séz ustalarindan sahlarin Gnvanina
yalniz tanqid g6zlemisik. Nizami iss Or-
zincan hakimini teriflayir, hatta 6zinu
onun “qulu” ve ‘iti” adlandinir. Belke
Boahram sah Ibn Davud ideal sah idi ve
ona qul olmaga dayardi? Yaqin ki, bu
belo de deyil. Bes onda Nizaminin sah
garsisinda bu gader mudtiliyini nayle
izah etmak olar? Bu sualin cavabini Ni-
zaminin ve daha genis manada dovriin
dlinyagérisiinde axtarmaqg lazimdir.
Ovvalce Allahi, sonra peydamberi ve
nahayat, sahi terifleyan sair bu Gglly
adi insanlar sirasindan ¢ixarib ilahi
martebaya qaldirir. Allah dinyanin xali-
qi, peygembear onun elgisi, sah ise Tan-
rinin yerdaki kélgesidir. Bele olan halda
sairin saha itasti tekce raiyystin hokm-
dara itasti kimi deyil, ham da insanin
ilahi iradaye hérmati kimi yozulmalidir.

Sahin terifinden sonra Nizami s6-
zUn ve seirin torifine baslayir. S6z adi
insanlara verilon ilahi servatdir. Insan
sOz vasitesilo Allaha qovusur. Nizami
s6zU adi Unsiyyat vasitasi kimi deyil, in-
san ruhunun ifadasi kimi menalandirir.
So6zsliz insan ruhsuz badandan basga
bir sey deyildir. Ruh ilahi mahiyyet da-
sidi§indan séz ds onun ifadasi kimi ila-
hi vergidir.

Esq liigatinda sz bizim canimizdir,
Biz soziik, bu gévda isa bizim xarabaxanamizdir (50).

Allahin kelami da séz vasitesile in-
sanlara catdirilir. Séz veznda btlin de-
yarlardan agirdir.

Tabiat miilkiinii sézla fath ediblar,

Sariat méhriinii sozle vurublar.

Sozdan yuxarida oturan yoxdur,

Bu diinyanin vari-déviati yalniz sézdiir (51).

S6z insanlara mensub olan ilahi
hikmetdir. Onu Tanri insan Urayine
bexs etmisdir. Urak ruhun, s6ziin mes-
keni ve Allahla insan arasinda slags ya-
radan vasitecidir. Ureksiz insan s6z
gadri bilmez. Séziin gedrini ucaldan
Urokdir. Urakden basqga her na varsa
s6zdan bixabardir. Qafiysli s6z ise da-
ha giymatlidir. O, cilalanmig laldir. “Séz
gosanlar”, yani sairler, “arsin bulbulleri-
dir’, ilahi hikmati s6z vasitesile insanla-
ra catdiranlardir. Sairlik ilahi vergidir.
Sair ruhi alemlo real diinya arasinda va-
sitagidir. Seir insanin ruha tapinmasi,
ruhi alema govusmasidir. Seir vasitasi-
lo insan Allaha yaxinlagir. Lakin ona
catmaq Uclin dinin ateyinden yapismaq
lazimdir. Ona gére do Nizami sairleri
peygdambarlardan sonra Allaha an yaxin
olan bandaler hesab edir.

(Davami sahife 17-da)



(Ovvali sahife 16-da)

86z qogmag sirrinin pardasi

Peygembarlik pardasinin bir kdlgesidlir.
Kibriyalar (méhtagamlar) nda va arxada carga quranda
Onda peygdemberiar, sonra isa sairlar galdilar.
Her iki carge bir Dostun (Allahin) marhemidlir.
Onlar har ikisi mogz, qalaniar hamist qabigelirar (51).

Belslikls, “Sirler xazinasi’nds dayarler
va hikmatler ardicilligi beladir: birinci yerde
va an ylksekds Allah durur ve gair avvelce
Allaha sitayis edir; sonra peygembar galir
va sair Mehammad peygdombearin terifini
verir; liclincd yerds sah durur vo Nizami
Bohram saha &z sitayisini izhar edir; sonra
sair hagqinda ve s6zin hikmati hagqinda
fikirler s@ylenilir; nehayst, adi insan hag-
ginda va insanin ruhi mahiyysti hagqinda
sohbat gedir, ruhun maskani olan galbin
tarbiyasi terannlim olunur. Bununla da ase-
rin giris hissesi bitir. ©sas hissads iss in-
san mévzusuna maracist olunur va iyirmi
magqalanin hamisi bu mévzuya hasr olunur.

“Sirler xazinasi’nin birinci magalssin-
da ilk insanin, yeni Ademin yaradiimasin-
dan ve onun agibstinden séhbat acilir.
Demali, yalniz birinci maqaledan etibaren

0, Allahin “bir parca isigidir’ (79), bulasiqdir
ona gore ki, Allah “onu torpagdan yogurdu”
(79). Insanda ruhi azematle maddi nagislik
birlesmisdir. Allahin “bakire qudrsti onun
isinde tezahur edib” (79). Insan 6z ilahi ma-
hiyyetini Xaligi sevmakle tesdiq ede biler.
Ozintseverlik isa insani ilahi dayerdan
mehrum edir ve o, bir ovuc torpada cevrilir.
Insan daim “xacalet coke-coka” nefes alma-
Iidir ki, Allah da ona “6z marhematini ve foz-
lini” gbstersin. Nizaminin insan felsefesine
gdra, Allahin sevimli xilgati daim sacds ve
kamillesma yolunda bulunmalidir.

Insanin azali xilgatinde onun manavi
dayaeri, mahiyyati ve davranisi avvelcadan
tayin edilmisdir. Bu gayda pozulanda insa-
na verilan imtiyazlar ve salahiyyatler onun
alinden alinir, nece ki, Ademin elinden
onun dlmazliyi ve cannatmakanligi alindi.
Adesmin aqibasti her bir insan tgln ibret
darsi olmalidir. Hagqin yolunda bulunma-
gin sertlerini Nizami bir daha insanlarin
yadina salir. Cannatde Adema zshmatsiz
baxs edilmis nematlerin hamisi bu diinya-
da var ve onlari insan zehmat ve aziyyet
bahasina elde etmalidir.

Cannetin xazinadari ona na vermisdisa
Hamisini bu alti gapili dogquz hiicrays qoydu.

Satirik saciyysli bu magalads Nizami in-
sanin qusurlarindan s6z agir. Onlardan an
béyuyu edaletsizlikdir. “He¢ bir hiner
adaletden gdzal deyildir’ (99). “Qari ve
Sultan Sancerin hekayssi’nds sahibi-za-
man sahla giicsiiz ve kimsasiz gar lUzles-
dirilir ve gari saha Ustun galir, ¢linki haqq
onun terafindadir.

5. “Qocaliq hagqinda”. Qocaliq labld-
dirse, onda cavanligla éylinmek mana-
sizdir. Qocalig cavanligin 6tariliyini tosdiq
etmakla gdstarir ki, hayat havasleri ve ne-
soleri menavi guzastlere deymez. “Ker-
pickasan gocanin hekayasi” bu fikri bir
daha tesdiq edir.

6. “Mévcudata etibar hagginda”. Mov-
cudatdan xilas olmagin yolu ruha tapin-
magqdir. Badana yox, cana ve onun mas-
keni olan Uraya qulagq asmaq gerakdir.
Badan dediyin tozlanib dagilan bit ovuc torpagdir,
Yalniz qalb, yena da qelb, ¢iinki soz qalbdadir (109).

Bu fikri sair “Oveu, it va tllkinin he-
kayesi” ilo tamamlayir.

7. “Insanin basga heyvanlardan (s-
tnliyt hagqinda”. Ruha xidmat insani
havas asiri olan otyeyandan farglandiren
baglica xususiyyetdir. Ruha xidmet insan-
liq serafinin dayagidir.
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asas movzu insan mévzusu olur. Ona ge-
dar ise poemanin girig hissesinde asas
mévzu Allah va ilahi hikmatler mévzusu
idi. llahi hikmetlerin vesfinden sonra sair
insani hikmetlerin tesvirine miracist edir.

Poemada vahid sijet xatti, vahid hadi-
so va bas gahreman yoxdur. Osar ayri-ay-
r mévzu va hadisalerdan bahs edan iyirmi
magqaladan ibarstdir. llk baxisda ele toos-
surat yaranir ki, aserde ayri-ayri hissaleri
bir-birile birlegdiren ana xatt yoxdur. Bu ba-
rade M.©.Rasulzads qeyd edir ki, “Sirler
xazinasi’nds sair “ne bir asiqin macerasi-
ni, na da bir hékmdarin diinyani fath etme-
sini tasvir edir. Bu na bir hekays, ne tem-
sil, ne de ki dastan deyildir. Bu baximdan
onun “Beslik’deki gardaslarina oxsarligi
yoxdur”. Yalniz fikir yekdilliyi baximindan
ona “musteqil bir kitab demak olar - din ya-
yan migaddas bir kitab”. Burada ayri-ayn
hadisaleri birlagdiran ana xatti M.©.Rasul-
zada dinda gorir. Bizca, din va dini mdvzu
burada eserin ana xatti kimi deyil, onun
metodoloji esasi kimi izah olunmalidir. BU-
tin asar boyu kegan ve onun ana xattini
toskil eden mdvzu ise insan mévzusudur.
Bu mévzunun miixtelif tersfleri ayri-ayr
magqalelerde 6z badii-estetik sorhini tap-
misdir. Insan, onun dlnyaya galmasi ve
6lim, onun ilahi ve tebii mahiyyati, haya-
ta ve 6lliima, Allaha ve 6zline miinasibati,
ruhi kamillagsmanin yollar, ali xayallar, diin-
yanin vafasizigi ve hayatin faniliyi, menae-
vi xUsusiyyatler - insaf, adalet, temanna,
paxillig, sedagst, xayanat va s. masalaler
genis tehlil olunur.

“Sirlar xazinasi’nde Nizami bitkin insan
konsepsiyas! yarada bilmemisdir. O sabab-
den ds burada vahid bas gshreman obrazi
yoxdur. Insan hagqinda rangareng ve maz-
munlu badii-felsefi miniatlrler vardir. Her
halda insan problemi bu aserin ana xattini
togkil edir. Bu baximdan diqgsti ¢cekan bir
haldir ki, birinci magale insanin yaranmasi
va Ademin agibsti haqqindadir. Ademin
timsalinda Nizami insan Giciin bitlin xarek-
terik veziyyatlori géstermisdir. Sonraki me-
qalelerda ise Adem évladlarinin yer Uzin-
deki kesmakeslari tasvir olunur.

1. llk insanin yaranmasini Nizami ilahi
esqin hikmeti il izah edir. Esq felsefesi
xilgat felsafesi ile bagli bir mévzu kimi teg-
dim olunur. Nizaminin fikrince, varligin
yoxdan xalq edilmesi ilahi esqin sayesin-
da va onun naticasi kimi bas verir. Neop-
latonizm falsafesinde oldugu kimi Renes-
sans poetikasinda da mdvcudiyyat ilahi
ruhun reallagmis ifadesi kimi tesvir olunur.
Varliq ruhdan, daha degiq deyilse, esqden
yaranir.

0 zaman ki, esqo parastis etmirdilar
Yoxlugda varligin sadas da yox idi (78).

llahi esq “yoxlugda varligin sadasi” kimi
yarandi. Demali, varliq esq deyilen ilahi hik-
matin naticasidir. Insana galince, o, ilahi
ruhla maddi varligin vehdsti kimi yaranmis-
dir. Ona gére de onun cévhari “hem bulasiq,
hem da temizdir” (79). Temizdir ona gdra ki,

Hamin mayadan indi ye, onun geliri sanindlir.
Okmak ondan, bicmak isa sandandir (82).

Insanin yer (izinds 6zlns cennat ya-
ratmaq imkani var. O, sbadi olaraq itiril-
mayib. Cannate gayitmagin hagqi insanin
yer Uziinde ¢akdiyi ve ¢ekaceyi zehmat-
dir. Insan &z 6teri hayati ile sbadiyyat qa-
zanmaga qadirdir.

“Umidsiz padsahin bagislanmasinin
dastan”inda sair bu fikri tekraren telgin
edir ki, insan hamisa Allahin adlina va reh-
mina Umid etmalidir. Adil bir insan yuxuda
coxdan élmus zalimi gérib ondan sorusur
ki, Allah ona neyledi? Zalim sdylayir ki, o
dlnyada heg kim ona rehm elomadi. Onda
0, Allaha (iz tutub ona yalvardi, ondan ké-
mak diledi. O dada ¢atan ise zalimin gu-
nahlarini bagisladi. Diinyada guinahsiz ya-
samagq cetindir. Insan glnahli diinyadan
gunahi bagislayan Allaha (iz tutur. Insan
diinyayla Allah arasinda galib. O, diinya-
dan qurtarib Allaha govusmaga can atir.
Belalikla, insan 6z yliksok adini va nasibi-
ni saxlamaq Uglin hansi maziyyatlere ma-
lik olmali va hansi qlisurlardan azad olma-
lidir? Bu suallarin cavablari sonraki maga-
lelerda agiqglanir.

2. “Odalet va insaf hagqinda”.

Sitamla cahani tutmag olmaz,
Olkani (mamlakati) yalniz adalatl almag olar (89).

“©daletli Nusirevan haqgqinda reva-
yat” bir daha bu fikri tasdiglayir;

3. “Dinyanin gazalari hagqinda”. Qe-
zav- gader insani “gah cahanlarin sahi ey-
layir’, “gah da guzegerler lgln gile don-
dorir’ (94). Bels bir diinyayla nece roftar
etmali?

Sileyman miilkiinii axtarma ki, o haradadr,
Wik efo homin miilkdir, bas Siileyman haradaclr? (83).

“Slileyman va qoca skinginin hekays-
si’nda agil deryasi olan, diinyanin altini da,
Ustind da bilen Sileyman peygambar adi
bir akinginin dalillari garsisinda taslim olur.
Clinki o, 6z aglina va iradasina giivanirss,
qoca akingi Allahin kemarina arxalanir.

4. “Reiyyata hlsni-ragbst haqginda”.

Hava va havasdan bas gagirmagq sarvariik slamatidir
Hava v havasi tark etmak peygambariarin quidratidir (116).

“Firudin va ahunun dastani’nda ova
¢cixmis sah ahunun gézelliyine valeh olub
onu ovlaya bilmir, onun oxu hadafe dey-
mir. Gozalliyi sevmak, gozslliysa xidmat
insanhgin tmds sifatlerindan biridir.

8. “Yaranig haqqinda”. Allah dunyani
g06zal yaratd. Insan onu eybacar hala sal-
di. Dunya saf ilahi nurdan yaranmis bir
glizglidr. Lakin o, “Sanin soyuq nafasin-
den xalal tapdi” (120).

Sanin tacin afsus ki, bagindan yaxsidir.
Xalta itdan, torba isa uzunqulaqdan yaxsidir (120).

Bu magaleni Nizaminin insana yazdi-
g1 hacv de adlandirmaq olar. Sair insani
gah gbylere galdinr, gah da yere ¢irpir.
llahi xilget kimi insan méhtagemdir, tebii
varliq kimi o qusurludur.

9. “Ali xayallar va yuksek niyyatler
haqqinda”. Bu magaleni insan hagqinda
madhiyya adlandirmagq olar. Insan torpag-
dan yaranmis olsa da, o, ali varligdir, ¢iin-
ki aqgibst hagqinda distinmays qadirdir.
O, 6mir yolunu diisiine-dlistine kegir.
Zamandan kam almag candan Xog olsa da,

Aqibat haqqinda dlisiinmak ondan da xosdur.
Urskdan xabarimiz oldugu iigin biz
Torpaq madanindan gixmagimiza baxmayaraq govharik (124).

llahi ruhla torpagin vehdstinden ibarat
olan insan yerla gdy arasinda tereddid edir,
ne gdydas, ne de yerds gerar tuta bilir. Niza-
mi yera enmis goéyler sakini olan insani ye-
nidan gdylera galdirmaq yollarini arayir.

“Tévbasini pozan zahidin hekays-
si”’nde mahz bels bir algalis-yliksalis tos-
vir olunur. Mascid ahli meyxanaya disur.
Heaves imana Ustlin gelir. Alcalmis insan
0z aqibstini gazavu- gadardan gérir. La-
kin sairin fikrinca ise insan 6ziine haqq
gazandirmag avazina “Uzr gapisini” ddysa
yaxsidir.

10. “Diinyanin axiri hagqinda”. Diinya, o
cimleden insanlar da, daim harakatdadir.
Hoayat adlanan bu abadi vurnuxma 6liimla
miigayisade ¢ox manasiz goérindr. Sanki
“Yer dali olmaga mshkum olub” (129). San-
ki diinya insana gars! tsyan edir.

Ulduz va faloklar xacalot cakirdlilor ki,
Bir ovuc torpaga na qadar parastis etmak olar? (129).

Sair insani gdylare saslarkan falakle-
rin magamini yox, Allahin dergahini ne-
zorda tutur. Yerds slrlinmak ve vurnux-
maq besdir. Bu dunyanin ad-sani da,
mansabi, reyaseti ds, var-dévlsti ds - ha-
misi qusurludur. Her dinya dayarinin
magdzinda bir qlsur, har 8zematds bir na-
qislik vardir.

Her hiinarda bir saharin tenasi var,
Har sakarda bir zohmetin zehari var (131).

Sohratin astar tenadir, sirinliyin sonu
aciliqdir. “Bu emalatxana eybla dolu bir
evdir’ (132). Bas bu tazadlar ve qusurlar
icinda insan neca harakat etmalidir? Cixis
yolunu sair eybacarlikler iginde gdzallik
axtarmaqda gorar.

Gézinii basqasinin eybina yum,
Va 6z suratina baxib onda eyb axtar.

Har bir seyda ham hiinar, ham da eyb var,
Eybi gérma ki, hiinari ala gatirasan.

Laloklari qizil boyalarla bazenmis tavusun
Ayaglarina eyib tutmaq yaragarmi?

Biitiin badani qaraya boyanmig qara qarganin
G6zii agdir, san onun goziina bax (132).

Nizami dlinyani deyismek iddiasin-
dan uzaqdir. Insanin 6zinl deyismak ve
kamillasmak falsefesi ona daha yaxindir.

“Isanin dastani’nda eybacarlikler icin-
da gozalliyi tapib onu gérmakden séhbat
gedir. Ufunatli it lesini hara bir cir pisle-
yir. Névbe Isaya catanda, o deyir: “Onun
digleri durden cox-gcox agdir’ (133). Se-
herdan tens eloyan adamlar “Cirimis
sadaflerindan dislerini agartdilar’ (133) .
Nizaminin insanlara nasihati budur:
Basqalarinin eybini va 6z yaxsiligini gorma,

Nazarini asagi, 6z yaxana sal (133).
Sanin eyiblarinin paltarini (gox) nazik tikiblar.
Ona gdra da dogquz pardani sanin iistiina saliblar (134).

11. “Dunyanin vefasizlii hagqinda”.
Sair bir daha diinyanin faniliyinden danigir
va insani dlnyadan ikialli yapismagdan
cokindirmek isteyir. Heyatin 6teri olmasi
ve insanin élmazlik istayi onu cox mirak-
keb ve cixilmaz veziyyste salir. Bir halda
ki bu manzil fanidir, ona maftun olmagin
manasi nadir?

“Midrik mobidin hekayasi’nda belo
nagl edilir ki, Hindistan elinda bir mébid
cannat kimi gdzal bir memlakate galib ¢i-
xir. O, bu gbzel diyarda dayanmayib bu
behist bagindan kegib gedir. Bir nece ay-
dan sonra yolu yens o diyara dusur. Artiq
glilden ve bilbilden sser-slamet galma-
misdi. “Ele bil cehannam cannatin yerina
ké¢musdi” (137). Bu fani dinyadan yaxa
qurtarmagin birce yolu var, o da daim 6lu-
ma hazir olmaqdir. Insan hayata hazir ol-
dugu kimi 6lima da hazir olmalidir.

12. “Bu torpaq manzills vidalasmagq
haqqinda”. Ey insan, ayyamla vidalasma-
ga daim hazir ol. Saleni at ki, ylingil ge-
desan. Bu diinya bir teladir, ondan azad
olmaga calis.

“Bir biri ile ¢ekisan iki hakimin dasta-
ni’nda bir evde yasayan iki mudrik aqil
arasinda ev Ustlinde muibahise dlsur.
Aqiller bels sertlasirler ki, onlardan har bi-
ri éldirdcu zeher hazirlayib regibine ver-
sin, raqib ise bu zahare garsi derman du-
zaldib 6zlnl élimdan gorusun. Birincisi
zohar dlzeldib raqibine verir ve “bu se-
rabdir” deyir, onu nus ele. Raqib zeheri
sorab kimi i¢di ve élmadi. Ikinci raqib bi-
rinciya bir gul verir ve onu ovsunlayir. Re-
qib gl qoxulayib 6liir. Dinya da bu ev
kimidir. Insanlar onun Ustinde bir-birine
zoher icirirler. Lakin hayat deyilon badani
sorab bilends, o, insana nase baxs edir-
$9, onu zshar bilends, o, insana qorxu va
6lim getirir. Heyatin zehaeri serbat, serbe-
ti zahardir. O sababden ds dinyaya bag-
lanmag menasizdir. “Dini Nizamiya ver,
qoy dlinya sanin olsun” (143).

13. “Dinyavi olagelerden ol Uzmaek
haqgginda”. Dunyavi dayarler insani diinya-
ya baglayan zancir kimidir. Lakin dunya
verdiyini alan dlnyadir. Bele olan halda
diinya malina aliids olmaqg menasizdir.

“Sufi va hacinin hekayasi’nde sufi ha-
cinin gizillarini xarclayib onu bu zencirdan
azad edir.

San bu dlilklarin yolunda tamiz qala bilmezsan,
Nizami kimi var-yoxundan tamam ol gakmasan (149).

14. “Qafletin mazemmati haqgqinda”.
Qaflet insani slefyeyan saviyyssina endi-
rir. Ondan yaxa qurtarmagin yolu aqldir.
“©ql adi can olan cesmadir’ (150). Oql ru-
ha xidmat edir. Qaflete varanda aql yox
olur. “Nur azaldigca kélge coxalar” (151).
Oql azalanda ise bad amaller artar.

“Zilmkar padsah ve dizdanisan kisi-
nin hekayesi”. Qaflat yuxusunda uyuyan,
aqlin ziyasindan mehrum olan padsah za-
limliq edir. Dlzdanisan kisi haqq! padsa-
ha soyleyir. Oqlin ziyasi sahi gaflatdan
oyadir. Sah dlstinmays baslayir ve zilm-
karligdan ol gakir.

15. “Paxillarin mezemmati haqqinda”.
Paxilliq da gaflatin bir névidur. ©qlin ziya-
sI olmayan yerds paxilliq kélkesi diinyani
zllmats garq edir. Paxilliq insani ézgelers
yad edib 6zlina maftunluq yaradir.

(Davami sahifa 19-da)
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NIZAMININ INSAN
FILSJIFISININ 3SASLARI

(“Sirlor xozinasi” haqqinda)

(Ovvali sahifs 17-da)

“Genclerin qgocalar icinds havadar-
lar az olur” (155).

“Cavan sahzadas va onun goca dis-
manlari hagqinda hekayst”. Qocalar
cavan sahin sleyhina ¢ixirlar. Saha yu-
xuda bir goca deyir: “Kéhna burct ugur,
kéhna budagi sindir’. Burada qocalar
kéhnalik timsalidirlar. iki-tig naferi ara-
dan géturdukden sonra memleket ca-
van sah uclin tazelanir.

16. “Cevik olmaqg haqqinda”. Haya-
tin kesmakesloerinden bag ¢ixarmaq
tclin onu derinden anlamaq ve foraset
gostarmak lazimdir.

“Yaralanmig usagin hekayasi’nda
agilh digmenin nadan dostdan Ustiin
oldugu nimayis etdirilir.

17. “Perastis ve tocrid haqqginda”.
Dinya malini sevmak ve ona nasib ol-
magq heg¢ do rahatliq ve xogbaxtlik demak
deyil. Var-dévlstin de 6z qaygilan var.
Kosa bir-birinin saggalini yolan iki kiginin
davasini gorib sukur edir ki, onun saqqa-
I yoxdur. Dlnya nematlarindan imtina et-
mayin 6z ustlnlikleri var.

“Mursid ve muridin hekayeasi”. Pir
min nafer miridi ile yol gedirmis. Bir-
den gucli kalak qalxir, tufan qopur. Ha-
mi telasik ga¢ib canini qurtarir. Bir ne-
for ise gocanin yaninda galir. Pir soru-
sanda ki, san niya qgaldin, o bels cavab
verir:

Man avalinci nafas (dafa) bura yel ifa galmamisdim
Ki, haman yel fa da geri gayidim (167).
Toz bir yerda garar tuta bilmaz. Dag isa hamisa yerindadir.

18. “Ikitizliileri mazemmet hagqinda’.
Dost sanin zaharina ne deyer? - Soker!

Sanin eybini dost na sanar? - Hiinar! (169).

“Camsid ve onun sexsi muhafizinin
hekaysti”. Comsid 6z sirlorini Soxsi
muhafizine danisarmis. O ise sahdan
uzaglasmagq istayir. Sahin sirri cavani
incidir. Qoca bir gari ona bels bir mas-
lehat verir.

Bu dinara banzar yanaglarinin sari olmas
Qan daryasina gorq olub qirmiz: olmagindan yaxsidr (172).

Gizli galan sirrin 6z hikmati var.
Esq parda arxasinda olarkan keramat daracasina atir.

Oradan esiya gixarsa, xarabata (meyxanays) yollanir (173).

19. “Axirsti qarsilamaq haqqinda”.
Bu dinya “qaranliq sehradir’, “kikird
cahannamidir’. Buradan tez k¢gmak la-
zimdir. Dlnyaya vurulub tebiste bag-
lanmaqgdansa, ondan ol ¢akib seriate
govusmagq yaxsidir.

Sariat nasimdir, onu canina tapsir,

Tabiat (cismani alam) bir tozdur, onu cahana tapsir (176).
Man Adam ogluyam (insanam) , melklarden distinom,
Falayin o biri tarsfindan dam vururam (176).

insan hikmatler xezinasinin Ustin-
da durub, ona gére de daim sahliqg va
ucaliq iddiasindadir.

“Harun er-Resid ve delleyin heka-
yati’nds xozine Ustlinde duran dallak
xalife ile gohum olmagq istadiyini gizlat-
mir. Xezinaden mahrum olan kimi id-
dialarindan da al ¢akir. Adem évladinin
da iddialarn ¢oxdur. Yaxs! olardi ki, bu
iddialar diinya malina yox, manavi de-
yarlara sdykansin.

Nizaminin tilsimlar sindiran xazinesi
Onun saf sinssi ve isiql (irayidir.

20. “Muasirlerin sirtigh@i haqgqin-
da”. Bu maqala Nizami muasirlari, yani
Adamin téremeleri hagqindadir. Adem-
don Nizamiysegaderki dinyanin hik-
matleri “Sirler xazinasi’nin asas mov-
zusunu tagkil edir. Birinci megale Ade-
min yaranmas! haqginda idi. Sonuncu
magale muasirler, yeni Ademin tore-
maleri haqqgindanir. “Sirler xazins-
si’nde Ademdan baglamis Nizami d6v-
rina qaderki hayat yolunun hikmatlari
6z badii-falsefi aksini tapmisdir. Niza-
minin birinci bdylk poemasi insan ve
dinya haqgqinda duslncaler xazinasi-
dir, insanin maziyyatleri ve qusurlari
haqqinda hikmatlar toplusudur. Allahin
xalq etdiyi birinci insandan baglamig
muasirlere qgadar butlin baseriyyatin
heayat yolu qlsurlarla mubarize ve ka-
millesme yoludur. Nizami dévriinde de
bu mibarize davam edir: hlnersizler
hinarlileri bogur. “Riyazst yikini ta-
masa xatirine dasiyanlar, fikri sévda
xatirine fikirlegonler” daha da coxal-
miglar.

“Bulbil ve sahin hekayssi’nde deyil-
diyi kimi, hamige susan sahinin yeri
Sancarin alleri, yemayi ise kaklik dosu-
diirss, “bogazindan inci gévhar gixaran”
bulbdlin evi tikanlar basi, yemi ise qurd-
cugazlardir. Bels bir dlinyada seir ve se-
natin, sair ve senstkarin da gedri uca tu-
tula bilmaz. Ona gére de Nizami ¢z ve-
ziyyastinden gileylenarak yazir:

Goézal seirlarinin avazini géylara ucaltma,
Yoxsa Nizami kimi soharda dustaq olarsan (184).

Bir sonlug kimi sair ilk poemasina
6z munasibatini bildirir va bir ndv gele-
cak vezifalerinden danisir.

Oritdiyim bu qadar almazdan

Sah iiiin (yalniz) balaca bir bigaq diizalda bildim.
Quline digtin damirim hala daglardadir,

Damirgilik kiiram isa dardir (185).

“Bicaq” dedikds sair “Sirler xazine-
si’ni, “qilinc” dedikds ise sonra yazaca-
g1 poemalari nazards tutur. Darligindan
sikayet etdiyi demirgilik kuresi ise ilk
opemanin janr ve forma xisusiyyatleri-
nin genis Umumilesdirmalere ve derin
badii tehlile imkan vermadiyine isare-
dir. Séz yox ki, sair 6z sonraki yaradi-
cihginda “darisqalliqdan” yaxa qurtar-
magda calisacaq ve genis epik tasvirlar
meydana ¢ixacaq.

Dévlat (saadat) ager mana yar olsa idi,
Omriimii heg bela (xirda) seya sarf etmazdim (185).

Ucusa hazirlasan cavan gartal kimi
Nizami 6zlinds sonsuz haves ve qlivwa
hiss edir, mana gdylerini feth eds bilacayi-
na inanir. O, sanki zemana ve dinyayla
¢ange hazirlasir, onlarin yaratdigi hikmet-
lora layiq aser yazmaga gadir oldugunu
hiss edir. Dlnyayla séhbetde ve behsde
hala sair borclu galir. Zsmana mana deyir:
“San ki zamin (yer) deyilsan, bir harakata gal.
Yera mixlanmis (xastalar kimi) na qadar
oturacagsan, harakato gal (185).

Zomana saira bir da bunu deyir:
Manim (yaratdigim) bakira manalarin misli yoxdur,
Onlarin boyu dlgiistinda libas yoxdur (185).

Onlarin donu (nimtasi) basdan dize gadardr,
Ona gdra da onlar dizi iiste oturmuslar.
Onun (manalarin) boyuna miinasib yarasigl
don tikmak lazimdir

Ki, adabla ayaga dura bilsinlar (186) .

Sairin butlin sonraki yaradicihg
mahz bu magsads xidmet edacak -
dinya hikmatlerinin boyuna layig nimte
tikmak, insanligin ve baseriyyatin he-
yat folsefesini oks etdire bilen epik
asarler yaratmagq. “Sirler xazinasi’nda
insan falsafasinin asasini qoyan sairin
6z sonraki poemalarinda bu falsafenin
moéhtagem badii saraylarini ucaldaca-
gina subha galmir.
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