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Getdim bu dastanda qoyub qelbimi
Garak oxunmasin aylanca kimi.

Nizami yaradiciliginin zirvasi ve
yekunu olan “isgendernama”ds insan
problemi mantiqi neticeys ¢atmagla
dzinin tam hellini tapmis olur. insan
soxsiyyatinin cata bilacayi kamillik zir-
vasi mahz bu esarde 6z badii-falsafi
ifadesini tapir. Burada insan ideal se-
viyyasina qaldirilir. Bir daha qgeyd et-
mak lazimdir ki, Nizami 6ziniln insan
idealini Mahammad peygembarin si-
masinda gorirdi. Umumiyyetls, insan
Ugin on yiksak, ideal kamillik saviyye-
sini sair peygombarlikde gérurdi. Ona
gore do 0, &z sevimli gehremani isgen-
deri peygembearlik saviyyasina qgaldirir.
Belslikle da “isgandername”de Nizami-
nin yaradiciliqg axtariglari basa catir -
sairin insan konsepsiyasi 6ziinin badii
ifadasini tapmis olur. Demali, insanin
cata bilacayi on uca zirve, an yuksek
kamillik derecesi mahz peygambarlik-
dir. insanin bir sexsiyyst kimi kamilles-
masinda peygambarlikden o yana yol
yoxdur. Oz sonuncu eserinds sair bu
boéylk hikmati oxuculara c¢atdirmag:
garsisina magsad qoymus ve buna se-
rofle nail olmusdur.

Oserin sonunda Nizami hem Is-
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sine ¢atmasl” tasvir olunur.

Qazanfar Oliyev qeyd edir ki, “bazi
adebi manbalerde asarin ikinci hisse-
sine “Xiradnama” (aql, hikmat kitabi)
adi da verildiyine tesaduf edirik (Mase-
len, 1852-ci ilde “Biblioteka indika” sil-
silesinda ¢ap olunan ikinci hisse mahz
bele adlandiriimigdir)”.

Bu xlsusda Y.Bertels yazir: “Niza-
mi U¢ hissaden danisir, yalniz gérin-
diyld kimi, iki hisss mdvcuddur. Bu
ona goradir ki, ikinci ve tg¢lnci hisse-
lor faktiki olaraq birlagdirilmisdir, ¢linki
Nizami midrik ve peygamber arasinda
forq gérmdir, balke do bazi sabablers
gora... gérmak istemirdi”.

Batin deyilenlerden bela bir nati-
coeye gelmek olar ki, “isgendernams”
U¢ hissadan ibarat olub va har hissade
gashramanin xarakterinin takamulinin
bir merhalesi asas tahkiye obyekti kimi
goturtimuasdar: “Serefnama”da cahan-
girlik, yeni isgenderin diinya fatehi ki-
mi gsoraf zirvasina yiksalmasi, “Xirad-
nama”de filosoflug, yani gahremanin
dinya biliklerine yiyelenmasi ve he-
kimlik zirvesine catmasi, nehayat, “ig-
balnama”de peygemberlik, yeni isgen-
derin ruhi kamilliye yetismasi ve ilahi
sirlere sahib olmasi. Cox giman ki,
asar mahz bu sokilde disinilmus, la-

( “Sorafnamos’’)

gondarin, ham ds Srastundan tutmus
Sokrata gadar butln aqillarin 8lUmin
tosvir edir. Bu sadacs olaraq insan ha-
yatinin sonunu tesvir etmak deyildir.
Burada insan hayatinin faniliyini ve
dinyanin vafasizhigini géstarmak do
osas maqgsad deyildir. Sserdeki bu
6lum silsilasi insanin Allaha govusma-
sl ve onun abadiyyets catmasinin tes-
viridir. Isgendarin ve yeddi filosofun
6liminden sonra Nizami 6zundn 610-
min0 tesvir edir ve belslikle da, mite-
fokkir sair o bdéyuk madriklar cergasin-
de abadiyyeta qovusanlardan biri olur.

“Yeddi gézel’de oldugu kimi, “is-
gendernama’de do gehremanin toka-
mul yolunun U¢ asas marhalasi tasvir
olunur. ©gar Bahram cengavarlik, sah-
llg ve zahidlik marhalalerinda tasvir
olunurdusa, Isgender sahlig, filosoflug
va peygembarlik saviyyslerinde tesvir
olunur. isgender avvalce taxt-tac sahi-
bi olur, dinyani feth edib onu 6ziins ta-
be edir. Sonra isgander diinya sahli-
gindan filosoflug saviyyesina yiksalir,
dinya sirlerine vagqif olur. Nehayat, o,
peygambarlik megamina ¢atir, ilahi de-
yerler ve ilahi sirlere yiyalonir.

Bu u¢ merhealeys uygun olaraq Ni-
zami “isgendernama”ni avvalce (¢ his-
saden ibarat yazmagq fikrinds olub. On-
lardan ikisi - “Sarefnama” ve “igbal-
nama” oxuculara tanisdir. Uglinciiniin
mévcudlugu nizamislnaslar arasinda
muiayyan mubahisaler dogursa da, har
halda, onu tedqigat¢ilar tam inkar et-
mirler. Masalen, A.Makovelski bele he-
sab edir ki, Nizami “isgandernama’ni
avvalce U¢ hissaden ibaret yazmagi
nazerde tutmusdur. Sair 6z gshrema-
nini “1) dahi sahzads ve ideal sah, 2)
mudrik filosof ve 3) baseriyyate ali he-
gigetleri deyan ve asl menada xogbext
hayat yolunu géstaran bir peygamber
kimi gdstermak istemigdir’. Daha son-
ra tedqiqatci gésterir ki, yaqin, Nizami
6z ilkin magsadindan imtina etmis veo
ikinci hissayle Gglincinl birlegdirmis-
dir. A.Makolevski onu da qgeyd edir ki,
asarin birinci hissesi “Serefnama”,
ikinci hissesi ise iki clr - “igbalnama”
vo “Xiradnama” adlandiriimigdir. Birin-
ci hissads “ideal sah”, ikinci hissade
iso “ideal comiyyet” axtariglari esas yer
tutur. ©sarde “gshramanin avvalce
sbhrat zirvesine ylksalmasi”, sonra
“mudriklik ve nshayst, méminlik zirve-

kin sonralar sonuncu iki hisse birlesdi-
rilerek “igbalname” adi altinda veril-
misdir. Yeqin ki, bunu onunla izah et-
mak olar ki, axirinci iki hissade birinci-
den ferqli olaraq esas tesvir obyekti
gahramanin daxili alemidir, onun fikir
va hissler dinyasidir. ©ger “Serafna-
moe”’de gehremanliq dastanlarina xas
olan epik tehkiya Uslubu asas yer tutur-
sa, “igbalnama”ds lirik, daha dogrusu,
lirik-epik tosvir Uslubu Ustlinlik teskil
edir. Birinci halda gehremanin diinyavi
foaliyystindean sbéhbat gedir. Birinci
halda hadisa yeri dinyadirsa, ikinci
halda hadise yeri gshremanin daxili
alamidir. Bu baximdan asarin sonuncu
iki hissasinin bir bagliq altinda birlesdi-
rilmasi de mantiqi cehatden asasl he-
sab edilmalidir. Qahremanin ruhi ka-
millesma yolu elmden baglayib dinds
sona yetir. Belolikle da, mudrikliys va
soyuq biliye dini hararat ve inam isig
alave olunur.

Nizamisunasliqda V.Baxerdan
baslayaraq bels bir fikir de 6ziine méh-
kem yer elemisdir ki, “isgandarna-
ma”de e@sas mOvzu adalstli sah axtari-
sidir. Bu fikri Y.Bertels ve ondan sonra
gelen Azarbaycan tedqiqatcilari da
mudafie edirler. Masalan, Y.Bertels ya-
zirdi ki, “Nizaminin bitin yaradicihigi-
nin ana xattini” ideal sah sursti yarat-
magq cehdi tagkil edir. Bu hagda M.Ce-
forin fikri daha dogru hesab edilmali-
dir. “Nizami he¢ yerda... ideal sah ya-
ratmagq fikrinds oldugunu demamisdir”.
Lakin goérkemli alim sosiologizm prin-
sipindan yaxa qurtara bilmamisdir. Bu-
nu onun asagidaki sézleri tasdiq edir:
“Nizaminin axtardi§i ideal sah yox,
ideal cemiyyat, ideal dovlet qurulusu,
“elle birlikde” idare olunan bir Gsuli-
idare, “Kave bayragina” hérmet edean
bir qurulus olmusdur’. Bslinds iss na
ideal sah, na da ideal cemiyyst mase-
lasi Nizami yaradiciliginin ana xattini
togkil etmir. Nizami yaradiciliginda
gbsterilen har iki problem, yani ham
adaletli sah, ham de adalstli comiyyaet
problemi mévcuddur. Lakin onlarin heg
biri aparici mévzu deyildir. Masalen,
“Leyli va Macnun” poemasinda na ada-
latli sahdan, ne de edalstli qurulugdan
s6hbat gedir. Ona gbra de bu masale-
lori 6n plana g¢ekan tadgiqatcilar “Leyli
ve Macnun”a ¢atanda bir casqinliq gar-
sisinda qalirlar. Meselenin bu sekilde

goyulusu Nizami yaradiciliginin va xU-
susen da, onun foalsefi epopeyasinin
mdvzusunu haddan artiq basitlagdirir,
mutafekkir sairi adalstli qurulus ugrun-
da carpisan bir ingilab¢i kimi teqdim
etmak marami asanlagir.
“Isgendername”nin esas mévzusu
he¢ do adalstli sah ve ya adalatli ce-
miyyat axtarisi deyil, ondan daha de-
rin, daha humanist bir mévzu olan
ideal insan axtarigidir. Mahz bu sserds
Nizami 6zunin insan idealini badii ob-
raz soklinds tesvir etmisdir. “isgendar-
nama”’da Nizami insani avvalki poe-
malara nisbstan daha yuksek bir ka-
millik martebasina qaldinr. O, 6z gsh-
romanini diinyavi dayarlerden ayiraraq
onu ilahi deyerler zirvesine ylkseldir,
ideal insan saviyyasina catdirir.
Odalstli sah, tmumiyystls, sah me-
solasi insan probleminin tarkib hisse-
larindan biridir. Sahlq insanhgin teza-
harlerindan biridir. “Xemsa”de sair bu
azali problemin muxtslif cehatlerini,
yoni insanin muxtslif veziyyetlarde ve
muixtelif sifetlorde mahiyystini agmaq
magsadini gidmusdir. Mahiyyat birdir
- insanlig mahiyyati, sifetlar ise mixte-
lifdir - asiqlik, sahhq, filosoflug, pey-
gembearlik. Bu dérd mévgedan sair in-
sani tahlil etmis va onun daruni mahiy-

yatine varmisdir. Sadalanan sifstlorda
(obrazlarda) Nizami gshremanlarinin
tadricen murakkablesan ve derinlesan
xarakterlori yaradilmigdir. “Xemsa”de
insan asiglikden peygambarliya qader
bir derinlesme, mirekkablesma ve ka-
millesma yolu kegcmigdir. Asiqlik - insa-
nin insana, sahliq - insanin xalqa, filo-
soflug - insanin dinya hikmatlerina,
peygamberlik ise - insanin Allaha me-
habbatidir.

insan 6z seadstini esqde, yeni 6zii
kimi bir insana xidmatda gérlrse buna
asiglik seadati demak olar.

Oger insan 6zinl xalga ve mamle-
kete xidmate hasr edirse, bu sahliq
soadatidir.

Oziini dinya sirlerinin agiimasina
hasr edan insan hakimlik, filosoflug
seadatine catmis olur.

Yalniz 6zinl Allaha ve ilahi sirlerin
dark edilmasina hasr etdikde insan an
ylksak kamillik derecesine ve manavi
safliq seviyyesine catir ki, buna da
peygambarlik seadati demak olar.

Beloliklo, adaletli sah mesalasi Ni-
zami yaradiciliginda ve o cimladan,
“Isgondername”de esas masalslerden
biridir. Lakin adalstli sah axtarigi Niza-
minin ideal insan axtariginda son mar-
hale deyil, olsa-olsa araliq bir merhale-
dir. &ger “isgendernama’nin esas qa-
yosi adalatli sah axtariglari olsaydi, on-
da hec “igbalnama’ni yazmaga ehtiyac
galmazdi. Burada bir magama da fikir
vermak lazimdir. isgendarin 8limiin-
dan sonra onun oglu sahliqgdan imtina
edir va zahidlik yolunu tutur: atasinin

kesmokesglor ve caotin axtariglardan
sonra tapdigi haqq yolunu o, birbasa
davam etdirir.

Malikzadanin sahliga meyli yox idli,

Onun Allahdan bagga panahi yox idi (607).

Nahayet, bir dag mabedinds oturdu,

Diinyanin isindan birdefalik a zd.

Urayini dlinya isindan (sl gakib) ibadsta tapsiral

Buna daha yasamaq demek olmaz, (demali) o dldli (606).

Belsliklo Nizaminin axtardigi ve
tapdig adalatli sah deyil, kamil insan-
dir ki, onu da sair peygambearlikde go-
rir. Peygamberlik insanin ¢ata bilacayi
an ylUksak kamillik zirvesidir. Ondan o
yana ilahi dergah baslanir. insan heg
vaxt 6z sagliginda ilahi dergaha c¢ata
bilmir ve buna ehtiyac da yoxdur. Yal-
niz ruhi kamillik insani Allaha yaxinlas-
dinr. Peygambarlik ruhi kamilliyin zir-
vasi, insanin Allaha yaxinli§i ve onunla
Unsiyyat salahiyyatidir. Peygembar in-
san olaraq yeri goyle birlesdirir, bage-
riyyate Allahi tanitdirir, insanlarla onla-
rin rebbi arasinda vasiteci olur.

Nizaminin Makedoniyali isgende-
rin obrazina miracist etmasina galin-
ca, bu masalani Q.Bliyev bu sexsiyye-
tin tarixde ve adabiyyatda meashur ol-
masi ile izah edir. Birinci fasilde geyd
etmisdik ki, Nizami gshremanlarinin
hamisi islamagadarki ddévra aiddirlar.
Nizamiya g6re, ham manaviyyat,
ham soaxsiyyat baximindan Adam-
don baslanan baser tarixinin zirvesi
Mehommead peygambarin ve islam
dininin diinyaya gelmasidir. “Seraf-
nama”daki “Peygembearin torifi” fos-
linde sair Peygambeari “Adamdan té-
rayenlarin an dayeorlisi” adlandirir.
Nizami gehramanlarindan har biri bu
zirvaye aparan yolun miiayyan mar-
halasini temsil edir. Basariyyatin
Mahammad peygambar adh ideala
dogru yiiksalisini géstarmak maqse-
dilo sair 6z qohremanlarini islama-
qgadarki dévrdan gotirmisdir. De-
mali, Nizaminin “Xamsa”sini biitov-
liikkde basariyyatin ideal insana dog-
ru tekamiilii yolunun badii aksi kimi
do basa diigsmak olar.

Nizami gahremanlarindan peygem-
berlik zirvesine ylksalmis yegana sox-
siyyat isganderdir. isgender hagqqinda
“Qurani-Karim”da da malumat verilir.
Ona goéra do “Xemsa”nin sonuncu poe-
masinin gahremani kimi mehz Isgen-
der sexsiyyetine muracist olunmusdur.
Bu da Nizaminin Umumi badii-falssfi
konsepsiyasindan irali gelir. Masalan,
©mir Xosrov Dshlavinin “Xemsa”sinin
sonuncu asari Beshram Gur haqqgindaki
poemadir. Q.8liyev haqgl olaraq geyd
edir ki, “Xemsa” yazan sairlar begliyin
sonuncu hissesini 6z ideya-badii ba-
xiglarinin yekununa uygun olaraq segir
va o, “Xemsa” mualliflerinin yaradiciliq
axtariglarinin mantiqi yekunu kimi giy-
matlendirilmalidir.

isgander avvalce diinyani feth edir
ve haqqg-adaleti dinyada berpa edir.
Bu isgendarin adalst yliriisidiir.

Sonra o, hikmatler dinyasini fath
edir, dunya sirlarine sahib olur. Bu
gehremanin haqgigat axtarisidir.

Nohaysat, isgendar peygombar kimi
dinyani sefere c¢ixir ve dini diinyaya
yayir. Bu onun saadat sefaridir.

Odalst, haqiget ve seadat. Birinci
halda isgenderin silahi iti gilinc, ikinci
halda iti zaka, Gguncl halda ilahi ke-
lamdir. iti qiinc hagqin yolunu azmis
insanlari adalete tabe olmaga macbur
edir. iti zoka insani gaflet yuxusundan
oyadir, onu hayatin ve diinyanin sirlari-
ni derk etmaya gadir bir varliga cevirir.
Oyilmaz bagI kesmak bir cir galabadir-
s9, geflatda uyuyan basi oyatmaq bas-
ga cir gelebadir. isgendarin Zangibar
bahadiri Kintalla vurugsmasi ve onu 6l-
dirmasi gucun galebasidirse, onun
hindli filosofla mikalimesi ve onun
suallarina cavab vermasi aglin galebe-
sidir. Mudriklik fatehlikden Ustundur.
ilahi kelam isa insani ele bir mertabe-
yo catdirir ki, burada ne qlivve, ne de
aqgl is gore bilir. Peygembarlik insanin
ilahi sirlara baled olmagq igtidaridir. Fa-
tehliyi ve filosoflugu insan 6zl qazanir,
peygambearliyi ise ona Allah verir.

(Ardi var)



