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Bakir Cobanzada tirk xalglarinin ade-
bi-badii fikir tarixina yalniz dilgi ve adabiy-
yatsunas alim kimi deyil, ham de sair ve
yazi¢i kimi daxil olmusdur. Adsten, B.Co-
banzadadan bshs edan alimlarin bdylik
akseriyyati onun bir ¢ox dilleri, o ctimle-

8 don butdn tarkdilli xalglarin dillerini ve me-

daniyyatini bildiyini vurdulamigilar (8 ve
9.). Bu fikra cesaratle onu da slave etmak

Il olar ki, o, trk-tatar xalglarinin folklorunu,

adst-ananasini va etnografiyasini da de-
rinden bilmigdir. ©dib-alimin nasillere mi-
ras qoydugu elmi-badii irsi dediklarimizin
tosdiqidir. Boyuk alim ham elmi, ham do
badii asarlarinds xalqin istek ve arzulari-
nin ifadasi olan folklordan genis bahralan-
misdir. Siibha ve teraddld etmadan deya
bilerik ki, o, sifahi xalq adabiyyati érnakle-
rinden sablon ve ya hazir stereotiplar kimi
deyil, yaradici gokilde istifade etmisdir.
Basga sézle desek, onun yaradiciliginda
folklor yalniz hazir material kimi adabiyya-
ta gatirilmir, ham da dévrin, zamanin tlrk-
tatar xalqinin taleyinde oynadigi tragik-
dramatik fakt ve hadissler kimi teqdim
edilir. Goérkamli alim foklorla - yasanilmis
tarixle cagdas zaman arasinda harmoniya
yaradir. Ona géra da, alimin baxiglar sis-
teminds folklor diinenin hadisssinden da-
ha ¢ox cagdas zamanin akti kimi ¢ixis
edir.

O da unudulmamalidir ki, onun yaradi-
ciiginda folklordan bshralenma birqutbli
deyil, garsiligl olmusdur. Daha dogrusu,
istedadli alim imuman folklordan ve onun
badii s6zIU golundan - sifahi xalq adabiy-
yatindan semarali sokilds yararlandi§i ve

ni, yaxud B.Cobanzadenin bunu yunan
mifoloji panteonuna analogiya olaraq ya-
ratdigini aydinlasdirmaq ¢astindir. Lakin
buna baxmayarag, “yuxu tanrisi” konsepti-
nin arasdiriimasi vacib masasladir. Tabii
ki, bu obraz tirk mifoloji inanclarina yad
hadise deyildir. Tlrk inanc sisteminda yu-
xu paradigmasi zengin manalarla baghdir.
Masalon:

1. Yuxu-xabar motivi;

2. Yuxu-buta/vergi motivi;

3. Yuxu-6lim motivi.

Seirda daha sonra deyilir:

Ana qolbi nece nazik, kbvrakdir,
Vacib olan bu gercayi bilmekdir.

Yuxu gériib gece qdfil oyanar,
Saatlarla els durub dayanar.

Seher tezden gagiraraq qonsunu,
Fal agdirar, yozdurar o yuxunu.

Burada milli hayatin folklor stereotiple-
ri ile muayyanlegan manzarasi 6z aksini
tapmisdir. Geca yuxu géren ananin sshar
tezdan falgi ¢aginb yuxusunu yozdurmasi
bltéviikds “folklor hayatinin”, “folklorla
(vasitasila) yasanan hayatin” seirde mo-
tiviesmasidir. Bu motivin indiki halda, en
azi, iki saviyyasi goérindr:

1. Krim-tatar etnik seviyyssi;

2. Umumtiirk-oguz etnik saviyyasi.

“Yuxu” motivinin bu iki saviyyasi onun
Umumtirk etnopsixoloji davranig invarian-
t1 oldugunu gdstarir. Bu invariant Krim-ta-

yildir. “Qaragiine oglu Qarabudag” adin-
dan danisarkan geyd etdik ki, “gara” isare-
si birbasa Xaosla bagli semantemdir. Ata
“Qara Guna” va ogul “Qara Budaq” - har
ikisi Qara Saman arxetipinin paradigmala-
r kimi Xaos/Qara dinya ile slagsladirlar’.

Yuxu - turk etnik enenasinde xebardir.
Masalan, oguz tlrkleri yuxunu realliin xe-
beri hesab edirdilor. Belaliklo, yuxu ilo
realliq arasinda mévcud olan “xebar” iki
dinya arasinda vasite kimi ¢ixis edir.
R.Kamal yazir ki, kafirin casusu Oguz-Ka-
fir diinyalari arasinda dialoqu ve kommu-
nikativ hadise yaradan xronotopik obraz-
lardan biridir. Casusun “isi” “casuslamag-
dir”, serhaddan, periferiyadan Markeze
(tokura) xabar catdirmaqdir. “Kitabi-Dada
Qorqud’da sarhad xronotopu bir-birile
bagli olan, yaxud bir-birinin davami olan
makanlar arasindaki minasibatleri miay-
yanlagdirir. Serhad “6zge dinya’nin, kafir
dinyasinin mévcudliugunu va ya yaxinhg-
ni bildirir, gehremanin sosial statusunu
dayisdiran simvolik htiduddur.

Yuxarida da dediyimiz kimi, B.Coban-
zadanin seirlarinde foklor hamise va har
yerda bir bitév olaraq istirak etmir. Homin
seir nimunalarinds folklorun har hansi bir
komponenti istirak edir va hamin nimuna-
lerda folklor yalniz gériinen bir arqument ki-
mi deyil, heam de gérlinmayaen, lakin mov-
cud olan fakt kimi ¢ixis edir. Masslen, Sair
1920-ci ilde Budapestde yazdigi “Atama”
seirinde valideyinlerinden, xususile ds ata-
sindan bacisini oxutmasini xahis edir. Os-
linds, bu klassik adabiyyatdan galen ane-
navi mévzuya folklor mezmunu gatiran yal-

Bakir Gobanzadanin seit
yaradiciliginda folklo

gaynaglandigi kimi, 6z yaradicihdi ile folk-
lorun zanginlagmasi istigamatinde do mi-
hiim rol oynamisdir.

Biz bu yazimizda B.Gobanzadanin
seir yaradiciliginda folklordan gaynaglan-
manin bazi masalsleri barads fikir ve du-
stincalarimizi oxucularimizla béligdirmak
istordik. Apardigimiz tedgigatin mantiqi
neticesi kimi deya bilerik ki, sair seirlerin-
do folklordan istifade ederken daha ¢ox
agrih, milli tale ile baglh magamlari éna ¢e-
kir ve gabariq sakilds ifads etmaya calisir.
Fikrimizce, bunun asas sababi sairin 6zi-
niin ve mansub oldugu tatar xalqinin 6z(-
nln facieli taleyi ile baghdir. ltmis vaten,
acliga va safalate dlicar olmus millst, ele-
co da tirkin kegmisi, boylk arazilerindan,
boylk sexsiyyatlarine kimi - Cingiz xan,
Hulaki xan, Bati xan, ©mir Teymur ve on-
larca bagqalar! sairin migayisslerinde an
agri magamlar kimi 6na ¢ixir.

B.Cobanzadenin seirlerinde folklor-
dan gelen atalar sézleri, zerb masallar,
gosma, layla, bayatilar birbaga istirak et-
masa da, gani va cani ila badli oldugu xalq
adabiyyatinin, folklorun ruhu ve ya her
hansi bir komponenti istirak edir. Mase-
len, musllif “Anam” adl biografik seirinde
ogul hasrati ¢cekan ananin sarsinti, iztirab
va hayacanlarini badii boyalarla tesvir et-
makle yanasi, onun xalq adst-enanslerine
va inaclarina, folklora bagliigini da maha-
rotle vermayi bacarir. Gece yuxu gdren
ananin sahar agilan kimi yuxusunu yoza
bilen inandigi adama mdaracistina “yuxu
tanrisina hdrmatle yanasan” bir ananin
yalniz dvladi G¢ln kegirdiyi narahathdin
ifadasi baximindan deyil, folklor nimunasi
baximindan da oldugca maraqhdir.

Sair “Anam” seirinds Zlbeyds ananin
qlrbat elds tohsil aimaga gedsn Bakiri
“Oplb, sevib laylalarla uyutdugunu, kem-
g6zlerdan neca qorudugunu” garib oglu ile
bagli kecirdiyi hiss va hayacanlari dile ge-
tirir:

O 6zii yuxuma gelir cox zaman,
Meani hey oxsuyur, dplir durmadan.

Oz qara baxtine yaddinir lenet,
Yuxu tanrisina elayir hérmet.

Seirds islanmis yuxu tanrisi bir obraz
kimi Azerbaycan mifik inanclar sistemin-
do médvcud deyildir. Indiki halda bunun
Krim tatarlarinin inanclari ils bagh olmasi-

tar anasinin niimunasinde mahalli davra-
nis aktidirsa, “Kitabi-Dade Qorqud’da Sa-
lur Qazanin geca gérdlyl yuxunu sahar
gardasina yozdurmasi sayesinde artiq
Umumtlrk etnik davranis aktidir.

Dastanin “Salur Qazanin evinin yag-
malanmasi” adli ikinci boyunda Oguz eli-
nin baylerbayi Salur Qazan 6z igidleri ilo
Ala daga ova gedir. Bu zaman Salur Qa-
zanin gati dismeni Sokli Maliyin Oguz
elindeki casusu Qazanin ovda oldugunu
ona xabar verir. O da galib, Qazanin evini
talan edir, mal-dévlstini, sirilerini, ailesi-
ni esir aparir. Salur Qazan hamin gece yu-
xusunu ganigdinr: “Magar, xanim, ol geca
Qalin Oguzin dévlsti, Bayindir xanin géy-
glsi, Ulas oglu Salur Qazan gara gaygilu
vaqges gordi, sarmardi uri turdi. Aydir:

“Biliirmisin, qarndagim Qaragine, disimde ne gdrindi?
Qara qaygilu vagea gordim.

Yumrugimaa talbinan $ahin benim qugimi alur géraim.
Gégden ildinm ag-ban evim tizerine saqir gératim.

Diim qara pusanq ordimin (izarina 10kl géralim.
Quduz qurtlar evimi dalir grdim.

Qara dava ansamdan qarvar goralim.

Qardu kibi gara sagim uzanir gérddim,

Uzaniban gézimi drtir géralim.

Bilagimdan on barmagimi ganda gératim.

Neca kim bu dusi gérdiim, sundan be-
ri aglim-usim dara bilman. Xanim gardas,
manim bu dlsimi yorgil mana!” - dedi” (3,
44).

Gorlindiyl kimi, ananin yuxugdrmasi
ile Qazanin yuxugérmesi ham semantik
mazmunu, ham da folklor davranisi baxi-
mindan bir-birinin eynidir. Har ikisi nara-
hat yuxu gérir, har ikisi yuxunu yozmaq
Ggin adam cagirtdinir: Ana falgini, Qazan
da qardas! Qaragiinani davat edir.

Bu iki yuxugérme aktinin eyni inva-
rianta osaslandi§ini nazare alsaq, deya
bilerik ki, Qazan da B.Cobanzadenin sei-
rindeki ana kimi Qaraglnaeni falgi statu-
sunda davat edir. Bunu Qaraglnanin yu-
xunu neca mahir sakilds yozdugundan da
gérmak olar. O deyir: “Qara bulit dedigin
sonin var-dévlatindir. Qar ile yagmur dedi-
yin laskarindir. Sa¢ gaygudir. Qan garadir.
Qalanisin yora bilman, Allah yorsun”, - de-
di”.

Qaragiinanin falgiligla bu ve ya diger
sokilda baglihg hagqinda S.Rzasoy yazir:
“Qazanin yuxunu yozmag Uglin 6z gardas!
Qaragunays muracist etmasi tasadifi de-

motiviari

niz seirdaki muracist deyil, eyni zamanda
yaziimig maktubu (invana nece c¢atdirmaq
vasitesidir. Musllif 6z fikir ve duygularini
vatenina (atasina) catdirmaq tgln “Kitabi-
Dade Qorqud’daki, suya, qurda, Qaraca
Cobana... va ya Sah Ismayil Xataids oldu-
gu kimi saba yeline miracist etmir. O,
“Obadil” ve ya “gardas” adlandirdigi qusu
secir. Bu qus oldugca suratle ugan ve gbze
az gorinan, yera enmayan, hatta ugarken
bela géyds yatan bir qusdur. Bu qusun adi
“Qurani-karim”in 105-ci ayasinda, OI-fil (fil)
surasinds adi kegir. Orada oxuyurug:

“1. (Ya Peydambar!) Magar rabbinin fil
sahiblarine (Kabani dagitmaq tgiin) fillar-
le Makkanin Ustine gelen habes ordusu-
na) nalar etdiyini gérmadinmi?!

2. Magar (rebbim) onlarin hiylasini bo-
sa ¢ixartmadimi?!

3. Onlarin Ustine qatar-gatar quslar
(Sbabil quslar) géndardi.

4. (O quslar) Onlara bismis gilden du-
zalmis (mdhkam, xirda) daglar atirdr”.

Fikrimizco, muallifin ©badil qusuna
miracisti de tesadiifi deyildir. Bu qus xe-
yirxahli§i ile segilen, gicslzlers ve faqir-
lara kdmak edan, elace da adi “Qurani-Ka-
rim”de kecdiyine goére muallifin gbziinde
(ictimai hayatda mévcud olmasina bax-
mayaraq) daha da miigaddaslagan, balks,
bir gader da efsanavi bir qus olduguna gé-
ra sair diger qusa deyil, mehz Sbadile mu-
racist edir. Musllifin ona muracist etme-
sinda bagga bir miihim sebsb Sbadil qu-
sunun hindlr binalarin gatilarinda yuva
qgurmasl, yani insanlara daha yaxin, daha
malham olmasidir. Gériinar, ona géradir
ki, misllif heamin qusa “gardas qus” deya
miracist edir.

Xotainin “Dehname” poemasindan
bshs acan professor M.Qasimli yazir:
“Matnin Umumi menzerssi, hadisalerin
nagilvari tasviri bu mévzunun sifahi xalq
adaiyyatindan gétirildiyind giman et-
mayae asas verir. Cox ehtimal ki, buradaki
hadiseya banzar revayst ve yaxud nagil
matni mévcud olmusdur”.

Diqgatls fikir versak gérarik ki, burada
muracistin mazmunu ve Unvani da basqga-
dir. ©gar Qazan xan elinin va evinin kim-
ler terafinden yagmalandigini éyrenmsk
Ugln suya, qurda, Qaraca ¢obana xitab
edirdise, Xatainin gehremani seba yeli va-
sitesile magugeye arzularni catdirirdisa,
B.Cobanzads de Sbadil qusu vasitesi ila
maarifcilik digtincalerini atasina catdir-

magq istayirdi. Gérindlyu kimi, ©badil ge-
dim ve orta asrlerin yox, XX asrin adabi
gehramanidir. Burada asiq ve masuqu el-
mdan, maarifden uzaq diisen hiiqugsuz
qizlar avazlayib. Klassik adabiyyatdaki,
hetta folklordaki asiq ve masuq (“Qurba-
ni”, “Osli va Keram”, “Asiq Qarib”, “Abbas
va Gilgaz”... oldugu kimi) daha cox ilahi
esqin simvoludursa, B.Cobanzadenin
gshramani real hayatdan galen va ictimai,
sosial problemlari olan gashremanlardir.

Bu dlsuncalari (bacisinin tehsil alma-
sI masalasini) yalniz miallifin 6z bacisi ile
mahdudlasdirmaq dogru olmaz. Sslinds,
B.Cobanzade bu qus vasitesi il bitin
gizlanin tahsil almasinia serait yaratmala-
rini valideyinlara catdirrd:

Obadil qus, gardas qus,
Bizim elde yumusaq qis,
Bunu atama yetir,
Cavabini al, gatir,
Cavabini al, getir...

Olbstte, Obadil qusundan danisarken
Azarbaycan nagillan ¢in xarakterik olan
Zumrid qusu, yaxud basga adi ile Simurq
qusunun adini gakmamak olmaz. Burada
©badil qusu ile Zimrid/Simurg arasinda
semantik baximdan mihim bir eynilegdiri-
ci magam var. Bu her iki qusun xilaskarlig-
la baghhgidir. ©ger Simurg/Zimrid qusu
garanlig dinyaya dismus gshremani xilas
edarak, onu isigh diinyaya aparirsa, Sba-
dil qusunun apardigi mektub da lirik gehre-
manin bacisini garanlq dinyadan (ceha-
latdan) isigh dinyaya (maarife) qovusdur-
maq maqsadini guddr. _

L.A.Lelekov yazir ki, Simurq Iran mifo-
logiyasinda gelacekdan xabar veran qus-
dur. Adi “Avesta’daki gartalabanzar qusun
ad ils baghdir. Simurqg bazan tale vasitasi
kimi de ¢ixig edir... (8, 436-437). Profes-
sor Ismayil Veliyev gésterir ki, simurqun
xeyirxahligi, insanlara, darda qalanlara
yardim etmasi, garanliq dinya ile isigli
diinya arasinda serhadsiz masafe qat et-
masi onu Humay qusuna yaxinlasdirr,
hatta onlar eynilagdirir.

Gorlindiyd kimi, burada asas seman-
tik néqgte qus obrazinin tirk mifik anans-
sinda oynadidi rolla baghdir. Bu cehatdan,
©badil qusu - Simurqg - Zdmrid - Humay
eyni mena sirasi yaratmagla, garanligdan
isiga paran xilaskar rolunu oynayir.

Folklorun B.Cobanzadenin seir yara-
dicihginda ifadesi “Buludlar, buludlar” sei-
rinde de &z oksini tapmisdir. Burada artiq
qusa yox, buludlara miracist edilir. Mial-
lif avvelca “Mani de gétiriin kénlim agil-
sin, // yurduma g6ziimdan yaslar sagilsin”,
“Gotlrin siz mani o uzaq yerlars, // Salgir-
da sacini yuyan dilbaere”, “Darya sahilina
aparin, gedak, / Zéhranin (iziin(i orda seyr
edak” deyirsa, serin sonunda tamamila
basq bir muracist formasi ile tz-tize qall-
ng:

Buludlar, buludlar,

Hardan galirsiz?

Kéyimdan, anamdan,

Xaber verin siz.

Soylayin, birlikds bogalib dolaq,
Yollara tokiilak, saralib solaq.

Buludlar, buludlar,

Yaylaya gedin,

Osmani gorseniz,

Salamlar edin.

Yagli gdzlerini anamin silin,
Opiib allsrini, derdini bilin.

Fikir verin, birinci miracistda sair “meni
da g6turan, aparin, gérak, seyr edak” - deyir-
so, ikincide bunu etmir. Buludlarin uzaglas-
digini g6rib miiracistin formasini da dayisir.
Qasim bay Zakirin meghur gosmasinda ol-
dudu kimi, “hardan gslirsiz”, “xebar verin siz”
- deyir.

Poetik niimunalardaki bu tahkiye dsulu,
nagilvarilik 6zind yalniz ifads formasinda
deyil, mazmun ve mahiyystda da gbstarir,
onlarin yalniz folklorla baglihgini deyil, ham
da i¢-i¢a oldugunu gdsterir. Bu aserlerdas fol-
klorun ézlindan ¢ox ruhu yasayir.

Sair “Dogdum bir evda” seirinde camur-
dan tikilmis, tavanini his basmig, borc i¢inde
yasayan, bayramda bele ayagiyalin gazen,
¢orayini cobanligdan va cahraden ¢ixaran
zohmatkes bir ailade doguldugunu ifade
edir. Oslinds, sairin badii boyalarla tasvir et-
diyi Qarasubazar bélgesindaki bu ev yalniz
Cobanzadaler ailasinin kasib komasi deyil.
Bu evden, komadan biitiin Qarasubazar ma-
halinin, séziin daha genis manasinda, Kri-
min, tatar xalqinin acinacaql taleyi, sosial
hayat terzi biitiin terafleri ilo aydin gériindr.

Davami sahife 19-da
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Bakir Cobanzadanin iginds yasa-
yib, boya-basa catdi§i, ana laylasi
esitdiyi bu ev tatar xalginin Umumi-
lasdirilmis Veten obrazidir.

B.Cobanzadenin “Yaniq tltak”
seiri Dada Qorqud deyimlari Uzarin-
de qurulmusdur:

Igidlik dilayin, hikken cox ufaq,
Yurdunda qaya yox, torpadi quraq.
Kicicik daglardan vulkanlar ¢ixmaz,
Algaq agaclari ildirnm yaxmaz.
Yalniz bir seyin var, tok bircaseyin,
Qurtarsa, qurtarar yaniq tiitayin.

Burada sairin poetik ritorikasinda
Qorqud ruhunu hiss etmamak mim-
kiin deyildir: “...cixmaz”, “...yaxmaz”
imperativieri ilo biten hdékmlar tirk
milli disuncesi Uglin xarakterik olan
davranis formullari ile eyni cergaya
girir. B.Cobanzads da Qorqud ata ki-
mi 6z soydaslarina ata sézunin gu-
cline sidinaraq miracist edir. Sanat-
kar bu ritorkani se¢cmakle, aslinds,
onlarin gan yaddasini tarpadas bilecek
formullara maracist edir.

Milli ruh Gstiinda kéklenan sair el-
mi yaradiciliinda oldugu kimi badii-
publisist yaradiciiginda da xalqin ya-
ratdigl ornaklere tez-tez muracist
edir. Sayca o gadaer da ¢ox olmayan
seirlerinds folklor enanalerindan, fol-
klor sujetlerinden gaynaglanir, folklor-
dan gelen sadas, aydin Uslubda seirlar
yazir. Tehkiya Uslubunda yazilan,
asas sUjet xatti folklordan galen “Su
anas!” seirinde sevgilisinden ayirib
zorla “gart hacinin biri” il nikahi quyi-
lan Aysenin facisli taleyindan danisi-
lir.

Xalqin yaratdiglarina evazsiz ser-
vat kimi baxan Bakir Cobanzada
mashur “Qaytarma” oyun havasina
hasr etdiyi seirinds sair bu havanin
sadalarl altinda, ham da regs eds-
eda 6lmak istayir:

Cal, 6lim, ép, dlim, oyna, he¢ dur-
ma,
Mans sen gereksen, bir de qaytar-
ma...

B.Cobanzadanin badii yaradicili-
g1 blttin mdvzu va ideyasi, badii ruhu
baximindan milli mdévzulara hasr
olunmusdur. Bu poeziya nimunaleri
lzarinde musahidaler géstarir ki, fol-
klor, etnografizm burada milliliyin
asas ifads vasitesi kimi ¢ixis edir.

Belalikle, B.Cobanzadanin badii
yaradicilidi folklor obraz ve motivleri
ilo zengindir. Sairin yaratdi§i har bir
poeziya niimunasi milli calarlara ma-
likdir ve bu calarlarin boyasini folklor
toskil edir. Bu cehatdan, musllifin ya-
radicihginda folklor obraz ve motivle-
rinden ilk ndvbada badiilesdirme ma-
teriall kimi istifade olunmusdur.
B.Cobanzadanin badii yaradiciligin-
da folklor obrazlari ve etnografik de-
tallardan genis istifade olunmusdur.
O, zangin Krim-tatar folklorunun ob-
razlarini 6z badii yaradiciliina seve-
seve getirmakle onlardan badii ide-
yanin tacassiim vasitesi kimi istifade
etmisdir. Sairin yaradiciliginda folklor
obrazlari milli hayatin etnografik bo-
yasi ile birga teqdim olunaraqg, milli-
yin badii ifadasine xidmat etmisdir.
B.Cobanzadsnin badii yaradiciliginin
ideya asasini tatar xalqr ve milli kim-
liyinin taleyi toskil edir. Onun butlin
movzulari bu ve ya diger sakilde milli
ideyanin tacassiimiine xidmat edir.
Musllif tatar insani va xalqinin obrazi-
ni yaradarkan folklor-etnografik boya-
lardan istifade etdiyi kimi, tatar folklo-
runda yadellilsrs gars! mibarizeni te-
cossiim etdiren obraz ve motivlerden
tatar milli kimliyinin ifads vasitesi ki-
mi istifada etmisdir.

B.Cobanzadanin badii yaradicili-
g1 tokca poetik érnak deyil, ham da
sairin 6ztinden daha ¢ox Krim tatarla-
rinin etnobiografiyasidir. Bu seir ni-
munalarinda tirklarin tarixi va taleyi,
adsti ve ananasi, folkloru ve yasam
torzi xalgla paralel, yanasi yasayir va
sabaha addimlayir.
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