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Bu dilin gelacek neslimize tesiri ol-
mamis olmaz. Ve bu dil tesirile yaranacaq
Azorbaycan tiirk odebiyyati marksist
gorlisi ve qayelarile qiivvetlondikden
sonra, omsalsiz osorlor meydana gotire
bilecoekdir. Bu da Cavidin Azerbaycan
odobiyyatina on boyiik xidmetlerinden
biri sayilacaqdir.”

Odoebiyyatsiinas  haqlidir.  Cavid
gercokdan matn iisluba malikdir. Onun dil
vo Uslubunu XX asrde yazib-yaratmis heg
bir sair vo dramaturqun dil ve islubu ile
qarisiq salmaq olmaz. Onun dil ve iislubu
miustonsadir, zerifdir ve tekrarsizdir.
F.Kopriiliizade ve C.Cabbarlinin bu haqda
deyerli fikirleri vardir.

Henofi Zeynallinin meaqalasinde zoif,
birterafli, miibahisali, yanlis ve ziddiyyatli
fikirlori olmasma baxmayaraq, meqalosi
Oziinemoaxsus tenqid, tedqiq ve orijinal
tohlil dslubu ile secilir. Mon sovet
doneminde “Peygember”i onun goder
duyan, pyesi orijinal ve 6ziinemexsus bir
formada arasdiran ve tehlil eden ikinci bir
odebiyyatsiinas tanimiram.

H.Zeynalli “Peygomber” menzum ta-
rixi dramasini tohlil edorken, buradak: din,
oxlaq vo sosial problemlori diqget maer-
kozine ¢okerken veda dini, hind folsefosi,
sufizm ve Moehemmad peygomberin
bunlardan tesirlonmasi messalelerini qa-
bardirdi. Hesab edirdi ki, Xodicenin var-
dovletini verib Oziine miiridler hazirla-
maqla Peygomber tamamile Buddanin
rolunu oynayirdi. “Din vasitesile ictimai
oxlaqi diizeltmoek istoyenlerin veziyyeti
ya Budda kimi sahzade olur, siyasi niifuzu
ve iqtisadi qlivveti sayesindo otrafina
boyiikk mirid desteleri toplayir, ya “Isa”
kibi Roma imperatorlugunun on qati
siyasoti neticesinde dara c¢okilir. Yaxud
Moehommaoad kibi ovvelco Budda ile
mosihdon ilham alib, otrafindakilara con-
noatlor vad etmok, giyamet ozabi ile qor-
xutmaq kibi manevrler yapsa da, nehayet,
siyasi ve iqtisadi qlivve beyiitiilmallar1 6z
oline toplamagqla qarsisinda olan engollor-
lo miibarize edir.”

Belo demok uyarlidirsa, o, bununla
Peygomberin soxsinde onun daxili
siyasetinin folsefi mahiyyetinin ve pyesin
sosial ehamiyyetinin “texnologiyasini”
acirdi. Maseloye tarixi, elmi, materialist
vo bozen marksist movqedon yanasirdi.
Peygombaerin “yeni oxlaq1” dedikde Musa
vo Isa peygemberlorin qoymus olduglart
oxlaqt tesdiq etmok, “boezi tedilat” ile
Oziinli gostermoak, yasadigi miihitde derin
kok salmis qiivvetli “din ve oxlaga sadiq
qalanlar1 miisteqim diismenlarden ayirmaq
moqsadi dasiyirdi.” Basqa sozle, Allahin
elgisi comiyyoatde sosial qilivvelarin
miinasibatini nazers alirdi. Bu ndqtade o,
gercokden on boyiik realist idi. Peygom-

boer agzindan ¢ixan sozleri ile areb comiy-
yotinde bir tarazliq yaratmaq, zenginlor
ilo yoxsullar arasindaki ixtilaflar1 aradan
gotiirmak, cemiyyetin iqtisadi sistemini
pozmamaga calisirdi. Maqgalesinde bu ki-
mi ince vo miihiim cehatlori istedadli bir
adebiyyatsiinas-tarix¢i ~ kimi incelayen
H.Zeynalliya gore, Peygombaer agilli siya-
sot yeridorok, Olkede miilkiyyet osasini
devirmirdi. Oreblere “mallarmizdan ol
¢okin” demirdi. Ciinki onlara “reyasetden,
altundan ol ¢okin” desoydi, onda siya-
sotinde ciddi c¢etinliklerle iizloege bilerdi.
Peygombeor 6z agilli davranist ve siyaseti
ilo oreblore anladardi ki, onun gotirdiyi
din vo “ol vurulmaz yeni Tanrisi” orob
miihiti iiclin o goder de qorxulu deyildir.
O, bununla areb cemiyyetinde movcud
olan ictimai qurulusu dagitmaq istemirdi.
Ciinki miilkiyyete toxunmamaq ve her
kosi tutdugu ictimai movqedon ayirmamaq
sortilo istodiyine nail  ola bileceyini
diistintirdii. Miilkiyyet sistemini xiims ve
zokat kimi vergilorle bir az da méhkem-
londirirdi. Carpismaqda olan iki varli ve
yoxsul tebaqeni (sinfi) barigdirmaga
calisir vo “Ogniyalor Allahin vekili, yox-
sullar da eyalidir” deyirdi ve suali belo
goyurdu: “Bu, ne demak idi?” Suala belo
cavab verirdi: “Bu, 6z vicdani ilo alver
yapmaq deyildimi?” Yoxsullarin susmasi
icin zokat Ozii onlara bir riigvet (se¢cmo
bizimdir) meqaminda toklif edilmirdimi?
Bundan goriiliir ki, Peygomber bu kibi
ictimai messalalori anlamamis deyildi. Bal-
ko anlayaraq altun ve servet adamlarini da
0ziine yagi etmomaya ¢alisirdi. Demsali, o,
0z sozlinde sadiq deyildi.”

Aragdirict Peygomberin toblig etdiyi
oxlaqdaki tezadligin sebebini iki seyde -
obu Talibin genis ¢adirinda alim, hekim,
adib ve zeriflerin toplanmasinda; altun ve
sarvetlere yiye olan Xadicenin ona tosi-
rinde goriirdii. Peygomber ve miad (moaad
- qayitma, qayidis yeri) mosolosinde suali
belo qoyurdu: “Miad mesealesine diqget
edilse “Oddiinya mezroestiil-axire” folse-
fosi arasinda ne goriilocek? “Bu diinya
kimlerin ise axiret de onlarin olacaq. Bu
diinyada ¢oxlu sedege veroen avvalce sola-
mot olacaq ve sonra bu diinyada okdiyini
axirotde bigecokdir.” Basqa sozle, kim bu
diinyada malindan verse, o diinyada onun
lictin koskler hazirlanacaq, behist baginda
istodiyi hurilerle yasayacaqdir. Onun
fikrince, Peygombear miad mesalesinda bir
torofden varlilara boyun eymak {iglin xalq1
hazirlayir; o biri terefden varhlarin sexa-
voti qarsisinda onlart {imidsiz buraxma-
magq fikri yaradirdi. O yazirdi: “Budda”nin
folsofi sistemi - nirvan meselosi, Xris-
tianligin gdylerde yasamaq ruhi tamamile
bu noqtede birlesir ve cavidani bir heyat
arzusu ilo daimi sadliq temmanasile tanri
tanimaz orebde bir xudbinlik (eqoizm)
fikri qabardir.

Gorlindiiytl kimi, H.Zeynalli masalayo
islam dini ve diinya dinleri kontekstinde
vo daha genis aspektdo yanasir.

“Axiret” sOzlinlin menasi nadir?
H.Zeynallinin fikrince, “axiret” sozii Hin-
distandan almmusdir. Sanskritco, axirot
inananlar {igiin dordiincii ticaret derace-
sidir. Moehammad Peygomberin yalniz
axirot massalesinde deyil, balke do biitiin
Allah ve metafizik folsofi Unsiirlori ya
Buddanin felsefesinden, yaxud Hindis-
tanda alti moshur folsofo moktobinin
birini toskil edon sufi ruhlu “Vedant”dan
almmigdir. Onun “Peygember” pyesile
bagl bu istiqgametdo apardig1 aragdirmalari
cavidansiinasligda yeni goriiniir. Maen
H.Cavidin “Peygomber”’inden bahs eden
bozi todqiqatcilarda dayaz fikirloerle rast
golmisom, ancaq heg bir adebiyyatsiinasda
belo bir fikro tosadif etmemisom. H.Zey-
nall1 hesab edirdi ki, zaton Mohommedin
Oldiikden sonra dirilmek moselesinde
Buddanin maran1 (yeni 6lim qorxusunu
ona inananlar arasinda qaldirmaq, yaymaq
folsofasi) gizlonmisdir. Menas1 budur ki,
her kes 6limii 6zii {igiin en boyiik seadet
zonn eder vo mdémin sexsler darifenadan
bari-baqaya kogmoayea sevinarler.

H.Zeynall1 sufizm iloe bagh fikrini inki-
saf etdirorok yazir ki, Cavid vo Cavidden
avval bir ¢ox sair ve odiblerimiz sufizm
mosalolorini  odebiyyata  gotirmislor.
Onlarin eserlorinde goriinen ve “bu giin
bir cox peyrovileri olan Serq sufileri yena
do moezkur “Veda”dan, yeni Hindistan
metafizik folsefosindon almislar.” Pey-
gomberin 0zii folsefesinin bir qismini
buradan aldisa, onun ardinca gedenler isbu
folsefonin miitabaqi qismini aldilar ve bii-
tin Serqe yaydilar. Matlaebin anlagilmasi
vo soziimiiziin miideallel (yiiksek, uca -
I.A.) olmasi {igiin “Vedanta”da (Brahman
(Brahmanam) bunun izahnamesi ve olave-
sidir. Brahman hind esatirinden eon ilvi
zatdir - H.Zeynall1) haqqin ve hoaqigatin
bulunmasi en yiiksek bir derace kibi te-
loqqi edir. Burada “merifet” insanlarin
alomi-menada Tanr1 ilo gavusmasindan
ibaretdir. Burada “arif” ile “meruf’* ara-
sinda tam bir eyniyyot amolo golir. Isto
buradan Peygomberin merac** mosolosi-
nin haradan geldiyi de anlasilir, zennin-
doyiz.”

O, bir az da ireli gederak, fikirlerini
bir qeder de derinlesdirir ve inkisaf
etdirir. “Vedantaya istinad ederak, hemin
haqiget elminin orada ii¢ formada gosteril-
diyini yazir. “Birincisi, mévcud olan yal-
nizdir - seriki yoxdur. Ikincisi, O - sen
Oziinson (Tat-tuamasi). Ugiinciisii, Ben
0zim Brahmanam (ahmbrahmanasini)
movcudatin ayri-ayrt gériinmasi insanlarin
marifotinden uzaq olmasi naticesidir.” Bu
moagamda o, Celaladdin Rumiden asagi-
dak1 beyti misal ¢akir:

Ciinki bir engi asiri-rong sod,

Musiyi ba musiyi der ceng sod.

Moan 1970-ci illerin ikinci yarisinda
H.Zeynallinin “Peygomber” pyesi haqqin-
da megqalesini oreb olifbasindan Azer-
baycan tiirkcesine translitrasiya edearken,
hamin beyti torciime etmok iiglin bir ne¢o
adama miiraciat etdim, lakin yaxs1 torcii-
magi tapa bilmeadim. Cavid haqqinda me-
qale ve xatireleri ¢apa hazirlayarken
(1982, redaktorlar1 Abbas Zamanov vo
Homid Memmedzade) fars dilini gozel
bilon Homid miiellime miiraciat etdim. O,
homin beyti bu ciir terciime etdi:
“Roangsizlik ronge asir oldugundan, Musa
(immeti) Musa (immeti) ilo vurusdu.”

H.Zeynalli hemin beyti bu ciir sorh
edir: “Demak “irenler’in en yiikseyi
fonafillahe yetisonler olacaqdir.” Fikrini
yekunlasdiraraq yazir: “Imdi biitiin pey-
gomberlerin din, tarix, axiret ve metafizik
folsofosini aliniz, onun ardinca da islamda
viicuda gelen sufilik falsefesini bunun
yanina qoyunuz; tamamile Budda ile
Hindistan “Vedanta” folsefesinden kopiya
edildiyine qail olacagsiniz. Bunlar ile
beraber erebinse xiilyaperast olmadigini
nozoro aldiqda, Peygemberin yaratmis
oldugu din felsefesinin 6z miihiti i¢in na
goder yapma, ne qoder qondarma
oldugunu goraceksiniz.”

H.Zeynall1 tarix vo soxsiyyot, soxsiy-
yot vo tarix problemini derinden arasdir-
maga calisarken, bazen subyektiv miila-
hizelor sdyloyir, bazen marksist noqteyi-
nazarinden ¢ixig edir. Disiiniir ki, tarixi
sima olan Mehemmadin “xayallatxanasina
yerlosmis miitezadd fikirlorin heg birisi
hayati deyildir”. Ele ise nadir? Onun ina-
minca, biitiin bunlar xalqin beynini qizdir-
maqda miiayyen zaman tgiin lazim idi ki,
Peygomber comiyyotde 0z mdvqeyini
mohkemlondire bilsin. O, Orobistanda
istadiyi oreb ittthadim yapmaga ¢alisdi.
Foget burada iqtisadi inkisaf ve sosial
tozadlar elo bir sarsilmaz yolda idi ki,
xiilyaporestliklo bunu deyismek olmazdi.
Noticode onun “din tebligati getdikco son-
maya baslad1”, kiitle 6z iqtisadi qurulusu-
na qayitdi. “Sinifler arasindaki ugurum
daha qorxunc bir gokil aldi. Ona gore do
din ve etiqad iizerinde qurulmug timum-
folsofo sistemlori iqtisadiyyat yaninda sam
kimi orimeye basladi.” Basqa sozloe,
H.Zeynalli demak istoyir ki, ictimai oxlaqt
doyismoek istoyen soxs Once iqtisadi
qurulusu ve ictimai qilivvelerin birinin
digerine olan miinasibatlerini deyisdirmali
idi, oks-halda heg¢ bir esaslt inqilab yarat-
maq olmazdi. “Cavidin yaratmis oldugu
Peygombor dexi Orebistana bir qasirga
kibi goldi, bir terefi titretdi ve hatta tarixi-
baseriyyete do bir parca soxuldu ve yena
Orebistanin  qumsalliglarinda  imumi
moemlokatile yox oldu, getdi. Tarixin tosa-
diifi qiivvetli simalarindan sayilan Napal-
yon, Teymurleng, hep bu qismidendir.
Bunlar tarixin mexanizmesini bilmadikleri
licin miiveqqeti bir tufan qoparmislar.
Foget bu tufan sondiiyli kibi bunlar da
sonilib getmaye macbur olmuslar.”

Cox miibahisali, eyni zamanda, diqqati
colb eden miilahizelerdir. Homin miilahi-
zolorin arxasinda marksist diinyagorii-
stiniin gizlondiyini gérmemek miimkiin
deyildir. ©ger biz marksist kimi diisiinen
H.Zeynallinin miilahizelerini qebul etmis
olsaq, onda Iskenderin de, Atillanin da,
Cingizin do, Marks ve Leninin de “tarixin
tosadiifi qiivveleri” hesab etmoliyik. Elo
iso mantiqi bir sual ortaya ¢ixir: “Mahom-
mad peygombaerin veo Cavidin hind false-
fosi vo “Vendata” ile tanighgt olmusdur-
mu? Ogor olmusdursa, dramaturq pyes
iizerinde islorken bunu nezero almisg-
dirm1? Suallara diizgiin cavab vermoak ¢ox
miirekkeb ve ¢etin meseladir. Ciinki
monim olimde elo bir asashi fakt ve delil
yoxdur. H.Zeynallidan basqa men heg bir
todgiqatginin eserinde sdzlii gedon mose-
laye ne tesadiif etmisom, no do arasdirdi-
g1im adobiyyatda melumata rast gelmisom.
Ehtimal etmok olar ki, Mehommeod homin
molumatlar1 Hindistandan Orabistana axib
golon seyyahlardan (nece ki, tenqrigilik-
tanrigiliq dini haqqnda melumati tiirk-
lorden almisdi) ala bilerdi. Burada bizim
komeayimize Cavidin pyesi catir. Pyesin
“Niisrot” hissesinde raisler Peygombaorin
san-sohratinden, anli-sanli ordu yaratma-
sindan ve onlar1 tehdide baslamasindan
so6z acarken, Birinci Roeis Peygomboro
isaro ederok sual edir:

- Pok tuhaf! Bilgisiz, miiellimsiz

Bir ¢ocugken nasil da parlad: tez.

Uglincli Rais ona cavabinda deyir:

Yox, Obu Talibin genis gadirt

Bencoe dariiliilumdan yuqari...

Orda alim, hekim, adib vo zerif,

On boyiik sair, en derin arif

Hor terofdon aqib gelen seyyah

Sohbaet eylorken... Ibn Abdullah

Kosbi-elm etdi hor agizlardan,

Oldu bir dahi iste diinkii ¢coban.

Motnde ii¢ noqteleri do nezerden
qagirmasaq, Uglincli Reisin bu monolo-
qunda balke do bir romanliq mazmun var.
Dramaturq burada dahiyane bir soekilde
Peygomberin heayatini, “Obu Talibin
universitetinde” kosbi-elm etdiyini, adi bir
cobandan dahi bir insana yiikseldiyini ¢ox
boyiik ustaligla iimumilesdirmis ve yig-
cam formada vermisdir.

(Davami 6-c1 sahifada)
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Bura Mehammadin tarixden malum
olan Dade Qorqud ve tiirk niimayen-
delori ile goriisdilylini de slave etsok,
¢ox sirlor ve metlebler aydinlasmis
olar... Homin monoloq bize imkan verir
ki, deyek: goriintir, Hiiseyn Cavid
“Peygombor” menzum tarixi dramasi
lizerinde ¢alisarken Peygomberin “Ve-
danta” ve hind folsefesinden tesirlen-
diyini aragdirmis, miad ve axiret, arif
vo moruf maselesini oradan dyrenmis,
Buddanin folsefi sistemi ile tanis ol-
musdur.

H.Zeynalli Peygomberin “yeni ox-
lag” ve onun “tamamile Musa ve Isa-
nin “qoymus” olduqglar1 exlaq olmasi”
masolasine do toxunmusdur. Malumdur
ki, Mehemmad peygombor 06zlinden
ovvelki dinleri gebul etmis ve onlara
hormetle yanagmisdir. Cavid pyesde
bunu nazere almis, lakin &ziinden ov-
voalki dinlerdeki naqis cohatlori do gos-
tormisdir. Peygomberin agzina asagi-
daki1 sozleri tesadiifen vermamisdir:

- Sizi, ey qdvmi nasra vo yohud!

Oski dinler edomoaz pok mesud.

Ciinki xudkam idi Musayi-banam,

Maryamin oglu da pak digerkam.

Biri glidmakde menafe, igbal,

Birinin tutdugu hep seirii xayal...

Bu soézler ve biitovlikde “Peygom-
bar” pyesinin mozmunu vo folsefi-este-
tik mahiyyeti demoayo osas verir ki, Ca-
vid dinlerin tarixini miikemmal dyron-
migdir. Pyes iizerinde islerken Qurani-
Kerimdan, (o menzilinde miixtalif yer-
lorde ve illerde nesr olunmus li¢ Quran
niisxesi saxlayirdi) niimune gotirdiyi-
miz par¢anin {lizerinde islerken ise Qu-
ranin 8, 13, 95, 114, 162 vo b. suro-
larindan istifade etmisdir. Biz bu haqda
“Osrin sairi” silsilesinden ¢ap etdirdiyi-
miz 5-ci kitabda (Baki, 2011) eotrafli
s0z agmisiq.

H.Zeynallinin “hind sufizmi” ile il-
goli fikirlori maraqli oldugu qoder do
diisindiiriiciidiir. Elmi adebiyyatda
“arob sufizmi” ile bagh kifayet qoder
maraqli vo doyerli melumatlar var. Su-
fizm islamda mistik dini cerayan hesab
olunur. Sufizm teliminin banisi IX asr-
do yazib-yaratmig ereb alimleri Ziinun
ol-Misiri vo ©bu Abdullah al-Miihasibi
olmugslar. Idealist metafizikanin torkib
hissesi olan sufizm folsefesi miiridin
mistik yolla Allah1 derk etmosi, todri-
con ona qovusmasidir. Allaha govusa-
nadek miirsidin (pirin) onu mistik
torigat yolu ilo aparmasi sufinin Allaha
catmaq yolunda ani olaraq nurlanmasi,
ekstaz (hal) veziyyetine golmesidir. Bu
zaman onlar hallanir ve intiutiv idraka
(nurlanmaya) cehd gosterirler. Hallac
Monsur (858-918) hesab edirdi ki, su-
finin ruhu Allaha ger¢ok suratde qovu-
sa biler. Bununla belo, o, islama qars1
etinasiz olmus, “Quran adi bir eserdir,
mon do elosini yaza bilorom” demisdir.
Hollacin fikrince, nefsini islah edon,
hozz vo sohvotdon mohrum olan
yiiksok moqama ¢ata biler. Bu zaman
[lahinin ruhu onda tecessiim edir.
Boyiik alim 6ziiniin belo bir meagama
catdigimm1 soylemis ve “On-ol-Hoq”
(Men hagqam) demisdir. “Allah ezali,
insan yenidir. Insanin tebiati ilo Ilahi
tobiat arasinda forq budur” sdylemisdir.

Orta osr sufi oadebiyyatinda “sufi”
termininin izahma genis yer verilir.
Obuhefs Siithroverdinin “Ovarif oal-me-
arif” kitabinda bu mesealeye ayrica fosil
ayrilmigdir. ©bu Nesr Serrac Tusinin
fikrinco, “sufi” termininin isledilmesi
islamdan qabaga gedib ¢ixir. Obiihofs
Stihroverdi “sufi” termininin Quranda
olmadigini ve yalniz VIII asrden sonra
meydana geldiyini yazir. Eynelqiizat
Miyanaci hemin anlayisin IX eosrde
artiq moashur oldugunu soyleyir ve s.

Ogor beloadirse, siibhasiz ki, beladir do,
onda H.Zeynallinin fikirlerine haq
qazandirmaq lazim galir.

“Sufizm - sufilik” terminlerine
goldikde, gedim ve orta asrler islam
alimleri arasinda yekdil fikir yoxdur.
Obu Reyhan Biruni “sufi” soziinlin
mensoyini yunanca “sofiya” (hikmat)
soziinde axtarmigdir. ©bu Nosir Serrac
Tusi, ©Obiilqasim Qiiseyri, Obuhofs
Stihreverdi ve b. hemin termini “es-
suf’ soziinden téradiyini qeyd edirler.
Basqa sozlo, “sufi” terminini mensoeco
arab diline mensub oldugunu diisiinen
sufi alimlor, onu hom do bir fikir coro-
yani kimi, islam dinininim zemininde
yaranib tosokkiil etdiyini yazirlar.
Gorilindilyti kimi, “sufizm” termininin
monsayi kecmisde do, bu giin do mii-

Honoafi Zeynall

bahisali olaraq qalir. Béylik Cavidimi-
zin “Peygomber” pyesi ve Zeynallinin
geyd edilon maeselo ilo bagh fikirleri
problema yeniden ve yeni tofokkiirle
yanagsmaga, daha derin arasdirmalar
aparmaga sovq edir.

Vedantaya gelince, orada yazilir ki,
fordin moeqgseadi vahid Allah1 derk et-
mokdir. Braxman gergokdon Braxman-
dir. “Allah Braxman” he¢ kim terofin-
don yaradilmamigdir, ebadidir, xasse-
sizdir, biitiin kainatin sebebidir. O, diin-
yanin ilkin materiali, “ilkin varlhig1”,
“ilkin yaradicisidir”.

Ramancunun fikrince, diinyada ii¢
realliq moévcuddur: materiya, can ve
Allah. (Buradan aydin olur ki, materiya
birincidir.) Allah materiya vo can iize-
rinde hakimdir. Materiya ve can, xalis
anlayislar kimi, Allahsiz mévcud ola
bilmoez. (Buradan aydin olur ki, mate-
riyant  Allah yaratmigdir.) Ford ruhi
feallig, bilik ve Allaha meahebbat
vasitesilo maddi movcudluqgdan xilas
ola biler.

“Veda’nin sanskritce herfi menasi
bilik, “Vedanta”’nin menas: “vedalarin
sonu” demokdir. On qodim Veda ade-
biyyati “Riqveda”dir. Burada Allah
torenniim olunur. Veda dini ¢ox zaman
“brahmanizm” adlanir ve on godim
diinlerden biri hesab olunur.

Deyilenlarden melum olur ki, islam
dini ilo veda dini, islam folsofosi ilo
hind felsefesi arasinda oxsarliq mov-
cuddur ve bu, genis ve derin qneseoloji
vo tipoloji aragdirmalar aparmaga osas
verir.

Din ve mehobbet, dini folsefo vo
mohoabbet folsefesi ayrilmazdir. Bu ba-
ximdan din ve moehabbat moselasinde
moenim diggetimi Vedadaki “Ferd - ruhi
foallig, bilik ve Allaha meahabbet vasi-
tosilo maddi movcudlugdan xilas ola
biler” konseptual fikri celb etdi. Men
bura hem de “Allah1 derk ede biler”
fikrini slave etmok istoyirem. Diisiinii-

rom ki, Cavid “Peygomber” pyesinde
Peygomberin agzina ‘“Mshabbetdir en
boyiik din” kelamini tesadiifen verme-
misdir. (Man hale sdziin agirhgini, ¢e-
kisini, deorin monasim1 bir konara
goyuram.) Manim fikrimce, bu tipoloji
oxsarligin tesbiti hem Vedanta, hem
Quran, hom do ulu Cavidin folsefi-es-
tetik gortislerile baglidir. Bilik masale-
sino goldikde, Mahammad peygombaer
tosadiifon  buyurmurdu: “Besikden
gobradek Gyrenin.”

“Vedanta”ya gore, Braxman (Allah
monasinda) he¢ kim torafinden yaradil-
mamugsdir, xassosizdir, oboadidir, biitiin
kainatin sebebidir. Indi gealin baxaq go-
rok Hiiseyn Cavid Bas Reisin dilinden
biitperastlorin dinini tehqir eden, onla-
rin etiqadint hegoe endiron Peygoambera
qizaraq na sdylayir?

Onun ancaq yuca goylerde yasar,

Ol vurulmaz yeni bir Tanrs: var.

Oyle bir Tann ki, gozler gormoz,

Cismi yogmus da na cevhaer, no oroz...

Dogurub dogmaz O bimislii serik,

Hem mekansiz... No qadar sersem-
lik?!. [2, 178]

Ogor biz Bag Raisin sozlerini veda
dinindeki fikirle yan-yanasi qoysaq,
aralarinda tipoloji baximdan oxsarliq
gororik. Bu noqtede H.Zeynalliya haq
gazandirmaq olar, lakin onun “Indi bii-
tin Peygomberin din, tanri, axiret ve
metafizik folsofosini aliniz, onun ardin-
ca da islamda viicude gelen sufilik fol-
sofesini bunun yanina qoyunuz; tama-
mile Budda ile Hindistan “Vedanta”
folsefosinden kopiya edildiyine qail
olacagsiniz” sozlerile razilasmaq ¢etin-
dir. Ciinki ager biz diinyada movcud
olan biitiin dinleri nezerden Kkegirsok,
onlarda gneseoloji ve tipoloji baximdan
oxsar vo forqli cehatlori gore bilerik.
Bu da melumdur ki, Mehammad pey-
gomber islam dinini yaradarken nainki
yohudi, neasrani, hemg¢inin veda dinin-
don, tiirklerin tanrigilir (tengrigilik) ve
b. dinlerden behrelenmisdir. Diger bir
torofden, oger islam semavi dindirse,
Quran Allahin kelamidirsa, onda diinya
dinleri arasinda gneseoloji ve tipoloji
oxsaqgliglarin movcud olmasi da tebii-
dir.

H.Zeynalli Mohommadin dinini
gondarma bir din, diinya dinlerine ye-
nilik getirmayen bir din hesab edir.
Onun bu fikri de ¢ox miibahisalidir.
Moahammad peygomber din, Tanri, axi-
rot vo metafizik folsofoni haralardan al-
masina, Oyronmesine baxmayaraq,
onun yaratdigi din felsefi ve ideoloji
baximdan yeni idi ve basqa dinlerden
forqlonirdi. Sual olunur: meager Quran-
da avvaelki dini kitablarda olanlar eynile
tokrar olunur? Olbetto, yox. Qurani-
Korim peygomberin an bdyiik mociize-
sidir, diinya dinleri tarixinde yeni dini
hadisadir; diinyada islam sivilizasiyasi-
nin asast vo menbayidir.

H.Zeynalli sufizm ile bagli bezi
yanlishqlara ve birterafliye yol vermis-
dir. ©ger dogrudan da islam sufizmi
Budda ve “Vedanta” folsefesi asasinda
meydana golmisdirse, axi, o hemin se-
viyyede qalmamigdir. Sufizm islam ze-
mininde daha da inkisaf etmisdir. Hind
sufizm ile islam sufizmi arasinda oxsar
cohotlor varsa da, forqler do g¢oxdur.
Kok oradan goelse de, sonralar o hind
sufizminden ayrilib, miistaqil islam su-
fizmine c¢evrilmis, yeni ideyalar, ne-
zoriyyelor ve konsepsiyalarla daha da
zonginlogmisdir. Islamda yeni dini-
folsefi ceroyana, ideologiyaya ve diin-
yagorisiine ¢evrilmisdir. Bu sahadoe go-
dim vo orta esrlor islam alimleri, o
climledan Azerbaycan tiirk alimloeri bo-
yik islor gormiigler. ©n boylk sufi
alimler de tiirklerin arasindan ¢1x-
migdir.
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