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Maosslenin qoyulusu. Bayramlar zen-
gin mena alomine malikdir. Onlarin
miixtolif etnik-moadeni enenslorle bagl-
l1ig1 bayramlarin tosnifati, ritual-mifoloji
ozloalliklori haqqinda tam universallasdi-
rict fikirlor sdylomoeyo imkan vermir.
Amma biitlin bunlarla beraber, diinya
xalgalriin bayramlari {imumi tereflerine
do malikdir. Bu cehatden, “bayram” an-
layisinin 6zii xiisusi aktualliq kesb edir.

Isin moegsadi. Tedqgiqatin aparilma-
sinda osas moagsed bayram anlayisinin
ritual-mifoloji ve linqvipoetik semanti-
kasinin aragdirmaqdir.

Nozori xarakterli todqiqatlar bayra-
min ilin glinleri i¢erisinde xiisusi doye-
ro malik zaman kesimi oldugunu goste-
rir. O, sanki zaman igerisinde ayrica bir
zamandir [9; 10; 6; 7; 8; 1; 5].

Rusdilli Vikipediyada “bayram” an-
layisina belo bri terif verilmisgdir: “Bay-
ram — toqvimde nayinse, yaxud kiminse
sorofine forqlondirlmis zaman kesimi-
dir. O, sakral (meisete aid olmayan, mi-
fik) menaya malikdir, madeni, yaxud di-
ni enens ile baghdir” [12].

Bu qisa terif, eslinda, bayram anlay1-
sinin semantik strukturu haqqinda genis
molumat verir. Clinki bu terifde bayra-
min zaman mahiyyeti, mensayi, madeni
identifikasiyast ve s. ifade olunmusdur.
Terife gore:

1. Bayram biitin hallarda ilin adi
glinlerinden forqlenen zaman kesimidir.

2. Bayram xiisusi zaman kosimi kimi
miitleq kiminse adi, yaxud ne ise xiisu-
si bir hadise ile bagl olur.

3. Bayrami bir zaman vahidi kimi
imumi zaman kontekstinde xiisusi hadi-
soya ¢evron onun milli-menavi deyerlor
sisteminin miigoddas doyerleri ile bagli-
ligidir. Bu bagliligin kokiinde mifologi-
ya durur.

4. Bayram madeni, yaxud dini eanana
ilo ayrilmaz sokilde baghdir. Basqa soz-
lo, onun timummsadani, yaxud dini ene-
noade xlisusi yeri vardir.

Vikipedik melumatlara gore, bayra-
min asagidaki oxsar menalar1 da vardir:

1. Bayram — teqvimle mileyyanlogen
rosmi istirahat glinidiir;

2. Kiitlevi aylenceli tedbirler, asuda
vaxtin sen kegirilmosidir;

3. Hansisa sevinc doguran hadisenin
bas verdiyi giindiir;

4. Umumi menavi yiiksslis hali, “he-
yatin bayramidir” dir [12].

Biitiin bu geyd olunanlar, albette, bay-
ram anlayisiin menasini birbasa miioy-
yonlogdirmir. Burada biz goriirtk ki, bay-
ramin madeniyyet tarixindeki daha miia-
sir monalar1 ifade olunmusdur. Halbuki
bayram anlayisinin madeniyyetin biitiin
tarixi boyunca onun on derin qatlarindan
golon doyismez mena xatti vardir.

M.M.Baxtin bayrami “beser mode-
niyyetinin on ilkin formasi” adlandir-
misdir. “Bayramin sivilizasiya ile bagl
monast ondan ibaratdir ki, cemiyyaeti
birlesdiron deyerlor sistemi bayramdan
kegmoklo miioyyenloasir” [12].

Bu fikir bayram anlayiginin derinlik-
leri ile beraber, onun etnokulturoloji se-
mantikasina da niifuz etmoye imkan ve-
rir. M.M.Baxtinin bayrami “beser me-
deniyyaetinin on ilkin formas1” adlandir-
mas1 bu hadisenin fenomenalligini orta-
ya qoyur. Fenomenalliq ilkin, ibtidai di-
siince, idraka gederki qavrayisla bagli-
dir. Bu cehsatden, eger bayram meade-
niyyetin on ilkin formasidirsa, bu halda
0, hoam de medeniyyetin asasinda durur.
Modeni deyerler bayramdan keg¢mokla,
yoni bayram vasitesilo sosiumun (ce-
miyyetin, toplumun) birlesdirici deyer-
lerine ¢evrilir. Bu cehet bayram anlayi-
sinin deyismez semantik keyfiyyaetidir.
Bir xalq hom do 6z bayramlar1 vasitosi-
lo Oziinii etnik vahid, qurum kimi teskil
edo bilir. Daha dogrusu, byramlar biitiin
xalqr vehdete getirmekle onu yeniden
toskil edir.

Burada maraqli bir moaseale do mey-
dana ¢ixir. Cemiyyet neco olur ki, mohz
bayramlar vasitesile vahidlasir, birlegir?

“Emil Diirkheym veo Mir¢a Eliade
geyd edirler ki, bayram — insanin mov-
cudlugunun miigeddes ve diinyevi teraf-
lorinin bilavasite iinsiyyatde oldugu
dovrdur” [12]. Bu geyd edilen mena
bayram anlayisinin miieyyenlesdirlme-
sindo miithiim shemiyyet kesb edir. Bu-
radan aydin olur ki, bayrami zaman ke-
simi kimi adi zamandan foerqlendiren
asas cohet onda miigeddes (sakral) olan-
la diinyavi (sekulyar) olanin bir-biri ile
olagoye girmesidir. Basqa sozle, insan-
lar moahz bayram zamani miiqoddes qiiv-
velar ve onlarin temsil etdiyi deyerlerle
iinsiyyeto gire bilirlor. Bayram, bu ce-
hetden, obrazli desek, miigeddes diinya-
nin qapisidir. Lakin bu qap1 bayramdan-
bayrana acilir ve insan miiqeddes diin-
yanin qapisint mahz bayramda agmaq
furseti, imkan1 oldo ederok hemin diin-
ya ile qovusa bilir. Lakin mesele goriin-
diiyii goder sade deyildir. Bayramda
miigeddas ve diinyavi deyerlerin alaqge-
si zaman-moakan baximindan ¢ox miirok-
kob menalara malikdir. Clinki bayramin
zamani vo mokani xilisusi semantikaya
malik zaman-mekan rejimidir. Burada
aydinlagdirilmali olan en mithiim mese-
lo bayramda miigeddes olanla adi olanin
noyo gore bir miistoviye goelmesi, hansi
sobabdon olagoye girmesidir. Bu zearu-
rot naden yaranir ve naye xidmet edir?
Osas sual budur.

Bayramda, aslinds, her sey bir-birine
qarisir: miigaddes, adi, ne varsa — hami-
st bir-biri ilo qovusur. Adi vaxtda buna
tosadiif etmoak miikiin deyildir. Ciinki in-
sanin bayramdan kenardaki heyatinin
qaydalari, ganunlar1 var. Onlar1 pozmaq
olmaz. Hemin qanunlar pozulanda ce-
miyyet ona pis reaksiya verir: bele ki,
ganunlarin pozulmasi cemiyyetin haya-
tin1, yasam diizenini dagida biler. Ancaq
noe liclinse bayramlarda biitiin gqayda-qa-
nunlar aradan qalxir ve har sey bir-biri-
ne qarisir. Hami da bunu tebii geabul
edir. He¢ kos hec kosi adi hoyatda rast
golinen normalar1 bayramda pozduguna

(sit zarafatlara, miioyyon oxlaq normala-
rinin pozulmasina, kisi-qadin miinasibet-
lorinin kolle-¢arx edilmesine, deyisdiril-
mesine vo s.) gore qnamir. Sanki nor-
malar ve qanunlar aradan qalxir. Lakin
biitlin bunlar ancaq bayramda (bayram
middetinde) bas verir. Bayram qurtaran
kimi yeni diiziim, yeni ahenf bagslanir.
Buradan belo bir netice ¢ixatrmaq olur
ki, bayramda her sey bir-birine ona go-
ro qarigir ki, yeniden yaradilsin. Yeni
bu, yeniden yaradilis — kosmoqoniyadir.
Mirga Eliade yazir ki, “Bu, kosmoqonik
aktin (yeniden yaradilisin — S.A.) ebadi
tokrarlanmasidir” [11, s. 62].

Molum olur ki, xiisusile ilbasi bay-
ramlarda diinya yeniden yaradilir. Clinki
ilin basa catmasi ile kdhne diinyanin
Omrii qurtarir: kdhne diinyada ne varsa
— hamis1 yeniden yaradilmalidir. Bu ya-
radilis (kosmoqoniya) akti yenilonma,
tozolonmo soklinde bas veir. Yenilonmo
ise 0z-0ziline bas vera bilmez. Diinya ve
onda mdvcud olanlarin hamist miiged-
dos nlimune osasinda yenilonmali, yara-
dilmalidir. Ona gore do bayramda mii-
goddes vo diinyovi olanlar bir araya ge-
lir: biitiin kéhne olanlar miigeddes nii-
munloer asasinda yeniden yaradilir. Ele
bayram da mehz bu yaradilis dovrini
ohato edir.

M.Eliade yazir ki, “miiqgeddes ve
diinyovi olanlar insanin tarixin gedisa-
tinda qavradigi varligin iki obrazi, mov-
cudlugun iki veziyyetidir” [11, s. 257].
Alima gora, bu iki obraz, bu iki durum
bogeriyyet tarixi liclin universaldir. Yeo-
ni insanlarin intellektual seviyyelerin-
den asilt olaraq, onun diinya haqqindaki
bilikleri, diinyagoriisii hemise miixtalif
olmusdur. Ancaq buna baxmayaraq, tari-
xin biitliin gedisatinda insanlar miieqddes
olanla diinyovi olani bir-birinden forqg-
londirmisdir.

Buradan belo bir neticoye gelmoek
olar ki, insanin diinyan1 miigeddes olan-
la adi olana ayirmasi, bdlmasi insanligin
fitrotden golen halidir. Yeni bu forqlen-
dirme insan diisiincesine yaradilisin bas-
langicindan xas olan keyfiyyotdir. Belo
oldugu halda miigeddes olanla diinyovi
olan1 xiisusi mekan-zaman rejiminde qo-
vugduran bayramlarin da insan diisiince-
sine fitroten mexsus oldugunu diisiin-
mok olar.

Bayram anlayisinin noezeri mahiyyeti
va semantik xiisusiyyaetlori ilo bagli gor-
komli tlrk alimi Pertev Naili Boratavin
qiymetli fikirleri vardir. Alimin “Tiirk
folkloruna dair 100 sual” kitabinin IV
bolimi biitovlikde bayramlara hesr
olunmus ve o, burada “bayram” anlayi-
cunin mena alomi, bayramlarin tosnifa-
t1, gedisati, bayramlarla bagl adet-ene-
naler va s. kimi maselalor baresinde ot-
rafli bohs etmisdir [Boratav, P.N.100 su-
al, s. 252-288].

Onco “Bayram” anlayisinin igine ne-
lori daxil etmeok miimkiindiir?” sualini
goyan P.N.Boratav yazir: “Bayram bir
sira tamasa ve oyunlardan emele golir
vo onlarin forma ve qaydalarmi enena
mieyyonlosdirir. Dogum, evlenma,
6liim kimi hadiselerin sebab oldugu me-
rasimlorden bayrami forqlondiren bir si-
ra cohatlor var: bayramin on baslica xii-
susiyyoti budur ki, onun kecirilmasine
hor hanst bir adam sebeb olmur. Yas
merasimi 0lmiis konkret bir adam {igiin
toskil olunur, toy aile quran bir cavan
oglan ile bir cavan qiz igiin kegirilir.
Bayram ise toplumun hamisi {igiin ve
hami terafinden teskil ve tetbiq olunan
morasimler toplusudur. Dini bayramlar-
la, “bir may” miiasir fohlo bayrami vo
ya onenavi bahar bayramlar1 kimi diin-

yovi bayramlar dovletin hiidudlarim da
asir, milli bayramlar milletin ortaq sekil-
do istirak etdiyi merasimlordir. Bayram-
larin sevinc niimayisleri ile miisayiot
olunmalar1 da onlarn bir xiisusiyyatidir.
Sio toplumunun meherrom ayinleri
(Imam Hiiseynin 6liim ildéniimiinii an-
ma morasimlori) biitlin bir mozhobi oha-
to etso do, “bayram” deye adlandirilmir
vo bu sebebden de, mévcud enens eyni
tarixlorde, yoni yas miiddetinin sonunda
geyd olunan asura merasimlerini basqa
bir kdke aparib-¢ixararaq, “Nuh tufani-
nin basa ¢atmasina yaxin toplu halda ye-
yilon yemoy”in xatiresi kimi izah edir”
[2, s. 252]. Goriindiiyt kimi, P.N.Bora-
tav “bayram” anlayisini miieyyenlosdi-
ron ilk slamat kimi bayramlarin tamasa
vo oyunlardan emolo goldiyini qeyd
edir. Ozii de bu tamasa ve oyunlar xalq
ononasi ile baglidir. Alimin bu yanas-
masindan melum olur ki, o, bayrami ilk
ndvbade meorasimritual hadisesi hesab
edir. Alim, daha dogrusu, bayrama oyun
vo tamasalardan ibarot merasim komp-
leksi kimi baxir. P.N.Boratavin geyd et-
diyi bu cehet 6ziinlii Novruz bayraminin
niimunsasinde tam sokilde tesdiq edir.

Bayram merasimini dogum, evlen-
mo, Olim kimi diger merasimlerden
forqlendiren alim burada esas cehet ki-
mi bayramlarin kollektiv mahiyyet dasi-
masini ireli siiriir. Dogrudan da, dogum-
la bagli, yaxud aile qurmaqla bagh kegi-
rilon marasimlarde bayram tiinsiirleri ol-
sa da, onlar1 bayram saymaq olmaz. Me-
solen, gadim toylarda ciirbaciir oyunlar
oynanilirdi. Homin oyunlardan bezileri
(glilosmak vo s. yarislar) Novruz bayra-
minda da icra olunurdu. Lakin toy me-
rasimi ile Novruz merasimini forqlendi-
ron osas Xiisusiyyoat ondan ibaratdir ki,
toy forde aid, Novruz kollektive aid me-
rasimdir. Olbetto, burada belo bir oks fi-
kir séylemok olar ki, enenavi toy mera-
simlori de kollektiv xarakter dasiyir.
Masalen, son asro goader kend yerlor-
dinde kegirilon toy merasimlorine istis-
nasiz olaraq kendin biitiin sakinleri,
usaqlardan tutmus boyliklore qeder —
hamu istirak edirdi. Ancaq bu cehst toy
merasimini bayram merasimi ile eyni-
losdirmaye inmkan vermir. Masalo bu-
rasindadir ki, toy bir merasim kimi
konkret fordlerle (aile quran iki genc,
onlarin ailesi ve yaxinlari ile) bagh me-
rasimdir, bayram ise konkret fordlerle
bagli olmur: o, kollektivin her bir iizvii-
na eyni deracede aid olur. Toy merasi-
mina kollektivin miinasibeti eyni deyil-
dir. Toyda istirak edenlorin bir hissesi
morasimin sahibi (ev sahibi, toy sahibi),
o biri hissesi ise qonaqlar, yoni toya de-
vot olunanlardir. Bayramlarda ise kol-
lektivin bu sekilde boliinmesi yoxdur:
bayram hami {i¢lin eyni olan doyerdir.
Bu cohoatdon alim bayramlarin milli xa-
rakterini qabardir. Lakin bununla bera-
bor geyd etmok istoirdik ki, P.N.Borata-
vin bayram anlayisini izah ederken onu
no liglin yas mearasimlori, yaxud sebih
morasimlari ilo miiqayise etmasi bizde
sual dogurur. Belo bir miiqayisoye timi-
miyyaetle ehtiyac var idimi? Ax1 P.N.Bo-
ratav 6zl aydein sokilde qeyd edir ki,
“Bayramlarin sevinc niimayisleri ile mii-
sayiat olunmalar1 da onlarin bir xiisusiy-
yotidir”. Yeni bayram anlayigi biitiin
hallarda sevinc emosiyalari, giiliis psixo-
logiyast ile baghdir. Yas merasimleri, o
climloden Korbola gohidleri ilo bagl ke-
girilon sobih merasimleri bayramlarin
tam oksine olaraq keder emosiyasi, fa-
cio psixologiyasi ile baglidir.
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