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Ramazan bayraminin etnik oziiniitogkil modeli kimi etnokulturoloji sistemdo

yerl

(9vvali étan sayimizda)

Prof. H.Ismayilov daha sonra yazir:
“Malum oldugu kimi, madeniyyst Ger-
¢coklik-Stiur-Matn  miinasibatlerinden
dogur. Etnosun 6ziinifadesi kimi folklor,
onun icerisinds ise sifahi xalq edebiyya-
t1 ilkin merhsaladir, adebiyyat ise ondan
tizvlonmodir” [4, s. 5].

H.Ismayilovun bu yanagmasindan
goriindiiyii  kimi, Ramazan merasimi
moadeniyyat hadisesi kimi “Gerg¢oklik-
Stiur-Matn” miinasibatler sisteminin te-
zahtirlerinden biridir. Bu halda onun
ideal modeli — marasimin “Siiur” seviy-
yosini, funksional modeli — “Matn” se-
viyyesini teqdim edir.

Miisllife gore, folklor adebiyyat ki-
mi etnosun 6ziintiifade formalarindan bi-
ridir. M.Hekimov ve S.Rzasoy da yazir-
lar ki, “Folklor ve yazili adebiyyat etni-
bodii 6ziintiifade kontekstinde diisiince-
nin hem diaxron, hom de sinxron kodla-
ridir” [3, s. 64].

Ramazan maerasimi biitiin pragmatik-
tocriibi mahiyyeti ile yalniz folklor vasi-
tosile etnokulturoloji deyer kesb edir.
Burada yaddas osas rol oynayir. S.Rza-
soy yazir: “Umumiyyyetle, folklorun
pragmatik mahiyyetinin ifade olundugu
osas cohotlordon biri odur ki, o, tarixon
etnosun fiziki-menovi tocriibesinin mo-
dellogdirme vasitasi rolunu oynamisdir”
[11, s. 28]. Alim basqa bir aserinde bu
fikrini belo osaslandirir: “Kosmoloji ca-
gin comiyyeti 0z ictimai tocriibosini
onenenin sifahiliyi geraitinde ‘“yaddas-
lasdirmaga” sadece mehkum idi. Bu ba-
ximdan, kosmoloji ¢agin etnosunun yad-
das1 aramsiz gebul olunan informasiya-
nin hesabma daim zenginlosirdi. Burada
nozero alinmali en mihiim magam kol-
lektiv yaddasa gelen informativ biliyin
mohz universallagsmis biliyi oks etdirme-
sidir” [9, s. 163].

Bu fikirden aydin olur ki, folklor
yaddas1 folklor diisiincesinin miihiim
torkib hissesidir. Folklor bir diisiince
sistemi kimi yaddas esasinda mévcud
olur: yaddas olmasa, folklor da movcud
ola bilmeaz. Islami heayat terzinin kano-
nik modeli olan Ramazan merasimi ger-
¢cok hayatda yasanmaqla hem de folklor
yaddasina ¢evrilir. Bu ceheatden, Rama-
zan bayramimnin etnik 6ziiniiteskil mode-
li kimi etnokulturoloji sistemde yeri ha-
qinda biitiin melumatlarin bazasi folklor
yaddagidir.

“Yaddas” S.Rzasoyun “folkor” anla-
yisina verdiyi iki terifin ikisinde do osas
konseptlorden biridir. O yazir: “Folklor:

— etnik-moadeni diislincenin tarixi-
diaxronik tezahiirii kimi struktur diisiin-
codir;

— etnik-moedoeni diisiinconin sinxron
hadisesi kimi milli 6ziiniiifadenin total
diislince sisteminin asas paradiqmalarin-
dan biridir;

— total etnik diisiinconin statusal tipi
baximindan bodii-estetik xarakterlidir;

— diisiince hadisesi kimi diinya mo-
delidir (monalarin paradigmasidir);

— matn kimi folklor diisiince modeli-
ni oks etdiren obyektdir;

— janr kimi ger¢okliyi biitovlikde
universumlagdiran janrlar sistemidir ve
s.” [10, s. 158].

Gorlindiiyii kimi, alime gore, folklor
etnokulturoloji sistemin daim onunla bir-
go olan 6ziinii ifade etmo mexanizmidir.
Yoni xalqin yasam tocriibesi ardicil ola-
raq folklorda 6z ifadesini tapir. Folklo-
run osas xiisusiyyetlorinden biri onun
hom do bediilesdirme tocriibasi olmasi-
dir. Folkor yaddaslasdirdig: har hansi bir
hadiseni bedii fakta ¢evirerak 6z matn-
lor sistemine daxil edir. Folklor, diger

torofden, diisiince aparatidir. Folkor da-
styicilart otraf alomle 6z miinasibatlori-
ni folklor yaddasindaki tocriibe esasinda
hayata kegirirlor. Folklor yaddasindaki
biitiin aqli tocriibe metnlorde qorunur.
Folkloru biitovlikde “etnokosmik
diisiinco modeli, etnik Oziiniiifade vo
davranis kodu” hesab eden S.Rzasoyun
diger terifinde deyilir: “Folklor diislince
strukturu kimi paradiqmatik ve sintaq-
matik yaddasdir. O, s6z, hereket ve mu-
siqi tosvir dillerinin vasitesi ile ger¢ok-
losir. S6z — dil onun on mithiim tesvir
kodudur. Semiotik baximdan birinci isa-
rolor sistemi olan dilde madeniyystin, o
ciimloden folklorun invariant strukturu
dasmir. Bu struktur transformativ ¢evril-
moloarle moadeniyysetin struktur gatlarin-
da eyni zamanda hem proyeksiyalanir,
hom do proyeksiya olunan bir struktur
kimi onu teskil edir” [8, s. 121].
Beloliklo, folklor — yaddasdir, soz,
hereket ve musiqi onun tesvir dilleridir.
Bu cohotdon, biitovlikde Ramazan mo-
rasimi vo Ramazan bayrami folklordur,
0, s0z, heraket ve musiqi dilleri (kodla-
r1) vasitesile ifade olunur. Biitiin bunlar
gosterir ki, Ramazan bayrammin etnik
Oziiniitegkil modeli kimi etnokulturoloji
sistemdo yerini miloyyonlosdirmak iigiin
on etibarli qaynaq folklor yaddasidir.
Azorbaycan folklor miihitleri Rama-
zan morasimi ilo bagli metnlorle zen-
gindir. Soki-Zaqatala bolgesine aid olan
motnde deyilir: “Bizde, asasen, iki dini
bayram kegirilir. Oruclugla Qurban bay-
rami1. Bunlarin arasinda 70 qun vaxt var.
ovvel Orucluq bayrami geliy. Bayrama
30 qun galmis oruclux ay1 basdiyir.
Adamlar 30 qlin — her qiin oruc tutiy.
Hemin ayda hami bir-birine ¢urek pay-
liyi. Yeni bir 6vde 30 curek bisirilir, 30
6ve paylaniy. Bayramin ovvel qiini
usaxlar gohum-qosunu goezip yumurta
yigiyler. Sonra oxuyiller: -

Axsam analar usaxlar1 yigan yu-
murtalart sogan qabig tokiilmiis suda bi-
sirir, olur qirmiz1. Seherisi biitiin usaxlar,
cavannar basdiyirlor bayram gezmaga.
Biitin qohum-qunsuya gidib bayrami
tobrik edir, avezinde ¢ay-¢corok yiyiller.
Hemin qun biitiin 6vler as bisirir” [1, s.
33-34].

Indi bu folklor bilgisi esasinda Ra-
mazan bayraminin etnik 6ziintitogkil mo-
deli kimi s6zii gedon etnokulturoloji sis-
temdo yerini miioyyenlosdirmoyo ¢ali-
saq. Aydin olur ki, Novruz ve Xidir Ne-
bi bayramlar1 kimi Ramazan bayrami da
onu toskil eden toplumun Oziiniitegkil
modeli kimi ¢ixis edir. Basqa s6zlo, Ra-
mazan bayrami cemiyyetin strukturunu
toskil eden linsiirlor vo baglarn yenilon-
masi vo mohkemlenmesine xidmet edir.
Bu funksiya asagidaki mexanizm ve ele-
mentlor vasitesilo reallasir:

a) 30 giinliik oruc tutma mexanizmi.
Bu adet-mexnizm oruc tutanlarin hamisimi
menavi cohaton tomizlonmayiner xidmat
etmoklo yanasi, comiyyaet iizvleri arasinda
menavi birlik harmoniyasi yaradir.

b) 30 eve 30 ¢orek paylama mexa-
nizmi. Bu adet paylasma mexanizmi
olub, toplum daxilinde maddi-menavi
harmoyini tomin edir.

¢) Bayramm birinci giinii yumurta top-
lama merasimi. Bu merasimin menasi vo
mabhiyyati Novruz ve Xidir Nebi bayram-
larinda usaglarm pay toplamasi merasimi
ilo eyniyyaet toskil edir. Bunlarm hamusi-
nin osasinda yeniden yaradilis, mohsul-
darliq kimi kosmoqonik ideyalar durur.

Qirmiz1 boyanmig yumurta bunun simvo-
ludur. Belo ki, V.N.Toporovun yazdig: ki-
mi, “yumurta mohsuldarliq merasimlorin-
do kosmoqonik (mifik yaradilis — S.A.)
funksiyaya xidmet edir” [12, s. 681]. Me-
rasimde usaglarin yumurta veran gadina
oglunun, vermeyon gadina ise qizinin
olmasini arzulamasinin asasinda yumur-
tanin yaradiligla bagliligi durur. Burada
da “paya-pay” mexanizmini goriiriik.
Yumurta pay1 veron miikafat olaraq ogul
payl, vermoyen coza olaraq qiz payl
alir. Yumurtanin ogul ve qiz ovladi ile
miisbet vo menfin menalarda eynilosdi-
rilmasi onun kosmogqonik simvolikasini
ortaya qoyur.

¢) Bayram gezismeasi mexanizmi. Bu
mexanizm gonclorle yashilar, qonsular
arasinda bag verir. Gonclor orucluq ay1-
nin baslamasi miinasibatile qonsulari,
yaslilan tebrik edir, bunun da avezinda
onlart dadli yemoeklore qonaq edirler.
Bu mexanizm etnokulturoloji sistemde
menavi-maddi baglarin tezelonme yolu
ilo méhkemlendirilmasine vo sosial-ma-
navi harmoniyaya xidmet edir.

Seciyyovidir ki, Novruz bayraminda
oldugu kimi, etnokulturoloji sistemde
harmoniya tekce sosium daxilinde qu-
rulmur, bu hamoniya mediativ sokilde
boyiiyarak, dirilerle oliiler (bu diinya ile
o diinya) arasinda harmoniyaya g¢evrilir.
Motnde deyilir ki, “orucluq bagdiyan
qun cennatin qapilar1 agiliy. Olenlarin
ruhlart bayram qlinii 6vlerine qayitiy...
Oruca bir giin galmig miiddet “erapa”
(“orofe”) giinii adlanir. Hami bayram
siifrosi hazirlayir. Giinortadan sonra
moascide gedilir, dliiller yad edilir, “qul-
pu ¢ixarilir”™” [1, s.34].

“Orefe” giiniinds siifre hazirlanib, da-
ha sonra mascidde lenlerin ruhuna dua-
lar oxunmasi mediativ (diinyalar arasi)
harmoniyadir. Ilk baxigdan goriinmose
do, evde erefe giiniinde qurulan siifre
tokco dirilerin qonaq olmasi {iglin yox,
hem de Oliilerin qonaq olmasi t¢iindiir.
Mosslon, indi goebirlerin lizerine orzaq
goyulmasi ehtiyaci olanlarin qonaq edil-
mosi kimi izah olunur. Halbuki hemin
adet mifik goriislerle baghidir ve mife
goro, o biri diinyada diri hesab edilon ac-
dadmn gidalandirilmasma xidmet edir.

Bu merasimde orucun baslandig1 giin
de, qurtardig: giin do bayram edilir. Hal-
buki Islam kanonlarina gére, bayram an-
caq orucluq ay1 bitenden sonra edilme-
lidir. Bu da onu gosterir ki, Seki-Zaqa-
tala bolgesinde geyd olunan bu Rama-
zan morasimi Ozlinde oski bayram ri-
tuallarinin izlerini de yasadir.

Morasimin hom ovvelindo, hom do
sonunda geyd edilen bayramda hami bir-
birini tobrik edir, dadli nemotlorle dolu
stifrelor agir, insanlar bir-birlerini qonaq
edirlor. Bu da 6z ndvbesinde Ramazan
bayraminin etnokulturoloji mena baxi-
mindan cemiyyati biitlin elementlori ara-
sinda sosial-menavi tarazliq ve harmoni-
ya yaradilmasma xidmet etdiyini gostorir.

Azerbaycanin tarixi bdlgesi olan, ha-
zirda Ermenistan Respublikasi adlanan
terrorist-fagist dovletin isgali altinda
olan Loru-Pembek mahallarinda “Qur-
ban ve Orucluq (Ramazan) bayramlari
da leyagetle kegirilibdir. Bu bayramlar
dini mezmun dasidigr iiciin onlarin ka-
firlor icerisinde xiisusile genis ve aciq
askar kecirilmesi qeryri-qanuni yasaq
olunmusdu. Lakin buna baxmayaraq,
kond ohalisi varlisindan, kasibindan asi-
I1 olmayaraq, bu bayramlara xeyli avval-
coden hazirhq gorirdi” [2, s. 82].

Bu folklor bilgisinde bir ndqte dig-
getimizi xiisusi ¢okir: “kafirler”.

“Kafirlor” dedikde ermeniloer nozerdo
tutulur. Goriindiiyli kimi, miniller boyun-
ca 6z dede-baba torpaglarinda yasayan lo-

ru-pambokliler oraya sonradan goelerak,
0z agalan ruslarin hesabma hakimiyyat,
dovlet olde etmis ermonilori kafir hesab
edirdilor. Bu ad, he¢ siibhosiz, siilsiiever
Azorbaycan xalqmmin fagist tebiatli, tlirk
etnosunun qanina yerikloayon, har an tiirk-
lorin qanmi tdkmeye hazir olan ermeni
xarakterine miinasibetinin ifadesidir.

“Kafir” — erob soziidiir, menas: “kiifr
edon” demokdir. Islam dininde “kafir”
Allaht inkar etmoklo kiifr edena deyir-
lor. Ancaq tarixi faktlar gosterir ki,
Oguz tiirkleri tokco Allahi inkar edena
yox, Umumiyyatle, basqa dinden olan
diismens (yagtya) kafir deyirmislor. Bu-
nun izi “Kitabi-Dede Qorqud’da askar
sokilde qorunub qalmigdir. Dastanda
“yag1”, yeni diismen ve “kafir” sozleri
eyni monada isladilir. Dastanin “Qazan
boyin oglu Uruz beayin dustaq oldugu
boy”da Salur Qazan 6z oglu Uruzu ova
aparir. Burada onlarin iizerine diismen
hiicum edir. Ata ile ogulun arasinda “ya-
81, kafor” movzusunda ¢ox maraqli s6h-
bet olur: “Toz yarildi, giin kibi siladi,
deniz kibi yayqandi, mese kibi qarardi.
On alt1 bin ip lizengili, kego borkli, az-
gun dinli, quzgun dilli kafer ¢iqa goldi.
Qazan Qonur atin ¢okdirdi, biitiin bindi.

Ogh Uruz cilavsini ¢akdirdi. Badavi
atin oynatdi, qarsu geldi. Aydir:

Bori golgil, agam Qazan!

Daniz kibi qararub, gelen nadir?

Od kimi silayub, 1ldiz kibi parlayub,
golon nadir?

Agiz-dilden bes kolmoe xober mana!

Qara bagim qurban olsun, babam, sa-
na! — dedi.

Qazan aydir: -

Uruz aydir: “Baba, i¢inde bay yigitlor
oldiirselor, gan sorularmi, dovilerlormi?”

Qazan aydir: “Ogul, bin kafor dldiir-
son, kimso senden gan davilomez...” [5,
s. 69-70]. Bu sohbeatden aydmn olur ki,
oguzlar 6z diismenloarine, yoni yagilari-
na hem doe kafer deyirler. Yagi-kafor do
gati diismen demokdir: o deracede ki,
bu diismonlik miinasibetlorinin heg¢ bir
hiiquqi gergivesi yoxdur. Oguzlar 6z ya-
gilarini Islam dini ile bagh “kafer” kel-
mosi ilo ona gore adlandirirlar ki, yagi-
lar tekco Oguz babalarimizin 6zleri ile
diismenlik etmir, onlarin hom do dini-
menavi dayarlerine garst da diigmence-
sine miinasiboat gosterirdilor. Eposdaki
“yagi-kafor” fakt1 loru-pembaeklilerin er-
moniloari noye gore kafir adlandirmalari-
nin {izerine is1q salir. Ermeni tiirk etno-
suna qarst daim hem yagi kimi, hoem do
kafir kimi diigmenlik etmisdir. O bir ya-
&1 kimi milletimizin qanin1 i¢mis, bir ka-
fir kimi do milli, dini deyerlerimize teo-
caviiz etmisdir. Verilmis folklor bilgisin-
den goriindiiyl kimi, ermeniler Oruclugq,
Qurban kimi bayramlarin qeyd edilmasi-
na qarsi ¢ixirmiglar. Bunun sebebi odur
ki, bu bayramlar onlar1 qeyd eden xalqi-
mizin etnokulturoloji strukturunu daim
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