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“Miiallimlor iftixarr”: islam inanci
maarif¢i gohromanin diinyagoriisii-
niin tamal prinsipi Kimi.

Azoarbaycangiliga dair elmi diisiin-
co konsepsiyasinda islamgiliga ayrilan
yer do bunun siibutudur: “Azerbay-
cangiliq li¢ temsel flizerinde berqerar
olur: tirkeiiliik, islamgiliq ve Vetangi-
lik... Tirkgiilik Azerbaycan xalqinin
milli ideali-mafkiiresidir. Onun osa-
sinda 6z soy kokiine, esline ve biitiin
tirkloro mohabboat dayanir. Bu, gen
vo qan mohebbeti, ilahi bir hissdir:
Nuru tanridan, imani Qurandan, qiid-
roti torpaqdan golir. Tirkgiiliikle isla-
min vohdeti Ulu Peygombor Mohom-
moel Oleyhiisselamdan baslanir  ”
(Semsizade N.Azerbaycangiligq. Baki.
Nurlar NPM., s.116).

Maarif¢i gohremanin mehz bu not-
larin isiginda qarsilasdigi problemi
hoall etmoak {igiin ¢ixis yolu tapmasi ta-
mamile qanunauygundur. “Dilefruzun
homayili” masalesine “batini nezer’lo
baxdigda Seyda boyin tapdigt hall yo-
lu mentiqe tam uygundur. Ciinki ancaq
diinya mali yoxlugunda oOziini “gox
dovletli” hesab edon, bu cir “dovletli-
lik”e iman ve inanc getiren bir adam
diisiine biler ve diisiindiiyline inana bi-
lor ki, “hoar kes 6z mal ve dovletinden
zokat veror, ohli-maarif ziimrosino he-
sab olunan misllimin hadiyyesi kitab-
dan sovay olahidde sey ola bilmoz.
Misllimin ag ve qizili bayaz listiinde
gelem qarasidir...”.

“Boli, Dilofruzan hoemayaili merifot
mirvaridinden diiziilmiis yazi setirlori-
dir” genasti ilo Seyda bay qardasi qi-
zina “torbiye xiisusunda bir nasihotna-
ma” kitabr yazib hadiyye vermoyi ve-
ziyyatdon ¢ixis yolu kimi gotilegdirse
do, bu goti gonast ona ruhi rahatliq
verse do, o, Dilefruz ti¢lin nezerde tut-
dugu hadiyyeni verdiyi soziin ideal ca-
vab1 hesab etmir. O, hadiyyesini dor-
vig tohfoesi, yaxud “Silileyman peygom-
bor hiizurunda axsaciq qarmncanin bir
qicaciq hadiyyesi” misalinda doyer-
landirir.

S.M.Qanizadenin burada da siijeti
comiyyet insaninin psixoloji tobiotine
uygun davam etdirdiyini goriiriik. Os-
linde “ag ve qizili bayaz iistiinde qo-
lom garasi”’ndan horiilmiis merifat ¢e-
longi Seyda beyin nezerinde miqyas-

siz deyera malikdir. Onun 6z hadiyye-
sinin deyerini dervig tohfosile miiqayi-
so etmasi maseloye comiyyetin gozii
ilo baxisi ifade edir. Maddi ve mene-
vi diinyalara koklenmis insanlarin diin-
yagorislori arasindaki ferqi, bu forqin
yaratdigi sosial belalar1 boadii tohlil
miistovisine gotirmok moqsedi dasiyir.
Eyni zamanda, yaziginin sijeti XIX
osrin sonlarinin realliglar1 esasinda he-
rokeato gotirdiyini siibut edir.

Seyda beay “ruh ve can nicati” he-
sab etdiyi “nesihotname”sini yeddi
hofte geco vo giindiiz islomokle yazib
basa catdirir. Yazigi oxucu maragini
bu hisselorde do miihafize edib saxla-
magi bacarir. Seyda beyin bdyiik bir
oziyyot hesabina basa gotirdiyi bu
“noasihatnama”ni qardasi qiz1 neco qar-
silayacaq? Hadiseloerin ceroyani oxu-
cunun bu sual otrafinda diisiinmesini
gacilmaz edir. Bu diisiinco miistovisin-
de oxucu bas veracok goalocok olayla-
rin intizarinda qalir. Yena do oxucu
diisiincesinde Dilefruzun hadiyyaya
miinasibatinin versiyalllarmin yaran-
mast masalasi meydana ¢ixir. Oxucu
diisiincesinde formalasmig “versiya-
lar”la miisllif versiyasim iiz-lizo gotir-
mok istoyi oxucu fikrinde romanin so-
nuna maragl qat-qat artirmis olur. Eti-
raf etmok lazimdir ki, oxucu ne qoder
cevik fikir sahibi olursa olsun, romanin
sonunu misllif diigiindiiyiiniin eyni ki-
mi tesevviir ede bilmez. Ciinki, hadi-
solorin inkisaf mentiqi Seyda bayin
“naishatnama”ni Dilefruza teqdim et-
mosini dikte edir. Lakin miisllif aseri
gozlenilmez sonlugla bitirir.

Romanin son hadiseleri birinci sox-
sin dilinden tehkiye edilir. Bu, Seyda
bayin dostu S.M.Qeniyevdir. Romanin
bundan sonraki hissesinde dostunun
Seyda bayin olimii ile bagh kegirdiyi
hallar tesvir predmeti olur ve biitov-
lilkdoe miiallif tehkiyesi ilo davam edir.
Seyda beay bu hisselerin istirakg¢ist de-
yil. “Nesihotname” bitonden sonra
Seyda bayin bagina goalonleri miisllif
tohkiyesinden Oyrenirik. Seyda beyin
moslek yoldaglarindan biri ve yay te-
tilinin sonlarinda Samaxidan Badku-
beye - is yerine gayidarken onun defn
morasimi ile lizlogon miisllif bas ve-
ronlori tohkiye edir. Dostunun 6liimii-
niin toforriiatlarini tehkiye edarken bu
nagahan Olim hadisesi ile bagli deh-
sotli yasantilarin1 gelome alir.

Osor Seyda beyin dostuna -
S.M.Qeniyeve iinvanlandigt mektub
vo miisllifin bu maktubu oxucuya tog-
dimi ile bitir.

Moktubda Seyda bey Dilferuzun
adina yazdigr “Nesihotname”ni dostu-
nun c¢ap etdirmesini tomenna edir.
Seyda beyin xahisinde veziyystin de-
yismosi ilo - 6liim meqaminin yetis-
mosi ile bagh “Nesihatnamea”nin Di-
lafruza teqdim edilmasinin ham mena-
sinin qalmamasi, hom de praktik ola-
raq mimkiinsiizliiyii ile olagedar ola-
raq “ebnayi-millete bazl” - millet &v-
ladlarina ithaf meaqsedi 6ne kecir veo
bu meagsadle de onu ¢ap etdirmaesi xa-
his olunur.

Lakin Seyda boayin “mektubu” an-
caq bu xahisden ibarat deyil. “Mak-
tub”unda Seyda bay c¢ox derin ictimai
motloeblore toxunur. Buradaki diisiin-
colorinde Seyda bey artiq bir moaktob
miielliminden maarifci-filosof, miito-
fokkir soviyyosino qoder yiiksalir.
Seyda beyin “mektub”u “Misllimler
iftixar’”nin sosial tutumunu qat-qat de-
rinlesdirir. Osl heaqigetde “mektub”
milli tereqqiye nail olmaq {i¢giin goriil-
moli isler, millet ziyalisinin garsisinda
duran vezifaler haqqinda Seyda beyin

dostu ile “qaibane hemsdhbat” olmasi
soklinde eyanilasir.

“Moktub”’da Seyda bayin miallifin
maarif¢i disilincelorinin, vetondas zi-
yali mdvqgeyinin ruporu kimi ¢ixis et-
mosi daha qabariq sekilde ©ne kegso
do, mektubun mezmunu hom do “Ne-
sihetnama™ni - &serin ikinci hissasini -
“Golinler hemayili”ni basa diismaye
acar olur.

“Moktub”a goder Seyda bayin mil-
lat, onun tereqqi yollar1 haqqinda dii-
stincolori osorde fragmental sokilde
oks olunur. Milli tereqqide mektebin
vo miiellimin rolundan behs olunur.
Olboatte, “moktub” da bu diislincalorin
davami kimi orseye golir. Lakin mak-
tubda meseleler daha genis ve daha
derin miqyasda qoyulur. “Maktub”
acolle iiz-lize qaldigmi derk eden, et-
moak istediklerini ede bilmemayin ca-
rosizliyini yasayan ve buna caro axta-

ran bir vetendas ziyalinin diisiincelori
kimi yaranir. Seyda bay bu “yaranma”
prosesinin psixoloji terafini bele izah
edir: “Amma tooaccub budur ki, hor-
¢ond deyirler ki, guya sehhetsiz ce-
soddo salim ruh ola bilmoz, lakin bu
hadise beroks imdiki nasaz cisim zaif-
liyinde 0z tobistimde elahidde bir ruh
qiivvesi hiss edirem ki, onun tasirin-
don lagqirtiya nohaystdo mailvaram”.

Seyda beyin “mektub”u romanin
lizvi hissesine ona goére gevrile bilir
ki, miollif insan tobiotinin on mirok-
kob vo ziddiyyetli meqamlarini badii
tohlil miistovisine ¢ixarmaga nail olur.
“Dilfoeruzun hadiyyesi” ilo bagli care-
sizliyi, bu ¢aresizlikden dogan gece-
glindiiz calisma moegamlari, aramsiz
calismalarin gehremanin 6liimciil xos-
tolonmoyine sebeb olmasi ve nahayat,
0lim yataginda ocelle carpisan insan-
da ikinci ruhun - nefesin agilist vo
“moktub”un yaziligi... Sonuncu meqa-
ma Seyda bayin verdiyi izah belodir:
“...adeton azarli basdan sehih matlab
cixmaga inkar edirlor...Amma yeno
soni inandiriram ki, selamatliyimde
axtardigim bezi qaranliq matloblori,
arxamizdan seylori ayna i¢inde goéren
kibi, imdi bir-bir aydimn-askar gorii-
rom”. Olim ayaginda insanin iiziiniin
isiglanmasi, onun sanki xastoliye qalib
golmasi, hareketlorinde canlanma ya-
ranmasi kimi, miiveqqgeti do olsa, ruhi
bir dirgelis hali yasamasi ile bagli de-
yim-inanc el arasinda genis yayilib.
Olbetto, bu izahi ¢otin olan Allah hik-
meotlori sirasindan olan bir igdir. Sanki
Seyda bayde do bu hal miisahide olu-
nur. Onun saghginda {izerindo diisiin-
diiyli, amma hellini he¢ ciir tapa bil-
moadiyi problemlerin helli yollarin
6liim maqaminda “arxamizdaki seylori
ayna icinde goren kimi, indi bir-bir
aydin-askar gérmasi”, hec slibhasiz ki,
sirli Allah hikmatleri sirasindadir. Bu-

na goro do tebii qarsilanir. Disiiniiriik
ki, onu narahat edon probelmloar bare-
do Seyda beyin 6liim yataginda daha
derinden diisiinmek imkanlarinda in-
san tebiatinin bioloji ve ruhi cehetden
miirekkebliyini ve eyni zamanda, po-
tensiasin1 isaroloyon cohatlor ¢oxdur.

“Moktub”, dogrudan da, olahidde
bir ruh qilivvesi ile yazilmis ve “bezi
garanliq motleblor’e aydinliq getir-
mok giiciindadir. Seyda bayin milli te-
roqqi haqqinda disiinceleri mehz bu
“moktub”’da aydin bir konsepsiya sok-
lini alir. O, “mektub”unda milli inkisa-
fa tokan veroe bilen amilleri sistemli
sokilde agiglayir.

S.M.Qenizadenin gehremani milli
inkisafda tekamiil yolunu segir. O,
dostu ile bolisdiyl diisiincelerinde
fikrini belo ifade edir: “...Amma har
bir arzuya nail olmagq {i¢iin tadric niza-
min goézlomoek lazimdir”. Qeyd edok
ki, Seyda beyin yasadigi zamanda ce-
miyystin teraqqi yoluna dair fikirler
hacgalanirdi. Inkisafin inqilabi-sigrayis-
lar yoluna iistiinliik verenler do az de-
yildi. Biitiin diger maarifciler kimi,
Seyda bay do bu yolun perspektivlori-
no inanmir, onu gobul etmirdi. Onun
milli tereqqide secilosi yolun “todric
nizami”na sdykenmesi zeruratini dos-
tuna xtisusi sokilde xatirlatmasini inqi-
lab-sigrayislar yolunu gebul etmemasi
anlamimnda da basa diismek lazimdir.
Odebiyyatsiinasligda messalenin bu te-
rofine diqget yetirilmsidir: “Biitiin
maarif¢ilor kimi Seydaboy do cemiy-
yotin inkisafinda mektebin rolunu
hadden artiq sisirdir, biitlin cemiyyeti
doyise bilocek vasite sayir, onu ideali-
zd edib boyiik ictimai inqgilablara qarst
goyur” (X.Memmadov.s.122). Seyda
boayin diinyagdriisiiniin iimumi istiqa-
moati burada diizglin imumilesdirilmsi-
dir. Lakin odebiyyatsiinasliq Seyda
boyin diinyagoriisiine tonqidi yanagir.
Milli teraqqide tekamiil yoluna inan-
masli, comiyyaetin ireliye dogru here-
kotinde “ictimai ingilablar’in roluna
arxa cevirmasini onun diinyagoriisii-
niin mahdudlugu hesab edir. ©dabiy-
yat[slinasligin movqeyine goro, Sey-
da beyin yasadigi burjua-kapitalist ce-
miyyetinde insanlar “siniflore vo tobe-
golere boliindiiyl”, “bunlarin arasinda
koskin tezadlar” oldugu {iglin onun
milli teraqqi haqqinda “tmummilli”
konsepsiyasi - yoni millatin biitovliik-
do, biitiin sosial tebagqe ve qruplarin
vohdetinde inkisafini nezerde tutan
baxislar1 6ziinii dogrulda bilmaz. 9de-
biyyatsiinashigin bu modvqeyi iginde
yasadig1 sovet siyasi rejiminin ideolo-
giyasindan qgidalanir. Sovet rejimi inqi-
lab yolu ile yarandigi tiglin bu sistemin
ideoloqu kimi ¢ixig etmak mecburiy-
yotinde qalan odebiyyatslinasliq da
“tokamiil yolu”na artiq vaxtim kegir-
mis, miitloq menada 6ziinii dogrultma-
mis diinyagoriisii sistemi kimi yanasir,
ona qarsi “inqilab” yolunun miiteraq-
qiliyini, zamanin teleblorine cavab
vermasini nazerde tutan diinyagoriisii-
ni - inqilabi demokratizmi qoyurdu.
Buna gore do, adebiyyatsiinasliq maa-
rifcilorin “moktob”don basladiglari ic-
timai tereqqi yoluna tenqidi yanasir,
bununla beraber, fakt garsisinda qala-
raq maarif¢i gohremanlarin imummil-
li inkisafla bagli konsepsiyasinin ma-
hiyyetini a¢cmaga calisir: “Seydabay
bir maarif¢i kimi comyiyetin nicatini
¢ seyde - moektebde, miiellimde ve
gabaqcil ideyalarin tebliginde goriir”
(X.Mommadov. s.121).

(Davamu 13-cii sahifada)
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S.M.Qənizadənin maarifçi konsepsiyası və islam dünyagörüşü


(9vvali 5-ci sahifada)

Bu fikir Seyda bayin maarif¢cilik goriislarinin
ifadesi baximindan miieyyen haqiqgeti ifade et-
so do, tam deyil. Hoqgiget terafi ondan ibaratdir
ki, onun maarif¢ilik baxislarinda mokteb ve
miiollim osas yerde dayanir. Makteb ve miisl-
lim, dogrudan da, bir-birlorini tamamlayan an-
layislar oldugu iiclin her ikisini birlikde, ayri-
ayr1 yox, bir-birini sertlondiren birinci amil ki-
mi gotiirmek, fikrimizca, daha deqiq olar. Sey-
da bay 0zli do moaktabi “toraqqiyi - selimin av-
volinci pillesi” kimi xarakterizo edir: “Bu s0z-
lordon muradim teraqqi tortibinin miilahizesidir
ki, binas1 moktebxana {istlinde bearqerar olsa
oorokdir. Bali, teraqqiyi-selimin avvalinci pil-
losi moktobxana astanasindan baslanir. Osrimi-
zin togoezast bina olduqda, o teqazaya miivafiq
omol lazimdir... ”

Seyda bay meaktebin milli teraqqi isinde mii-
hiim rol oynaya bilmeasinde miisllim amilini va-
cib sort sayir. Onun genastine gore, haqiqi
miiollimin on osas keyfiyyaoti lizorine diison ve-
zifoni diizgiin derk etmasidir. Seyda bay miisl-
limlik isinde millate, insanliga sevgini vo xid-
mati Ona ¢okir. Bu ciir miiallimlerin yetismosi-
nin ¢otinliyini aydin derk edir, onlar1 yiiksek
qiymatlendirir: “Xosa o sexslere ki, teqazayi-
osro miivafiq 6z tekliflerini qanib, imumi insa-
niyyoto vo xiisusi 6z milletlorine xidmet ede-
lor”. Oslinde, Seyda beay, her seyden qabagq,
milli vetondasliq siiuru messalasini qoyur veo
masalonin ¢otinliyini do burada axtarir. Seyda
boy hesab edir ki, “esrimiz bir asrdir ki, giin-
diizler qgiraet, gecolor kitabat misllimler ligiin
din borcudur”. Oslinde massalenin bu sokilde
goyulusu ile maarif¢ci gohreman miisllim foda-
karlig1 maselosini qabardir. Onun bu ciir diisiin-
masi real veziyyeti, milletin ger¢cok durumunu
diizgiin tesevviir etmosi ilo baglhdir.

Seyda bayo gore, miiellim fodakarligl olma-
dan “ebnayi-millati cohalet atesi”nden xilas et-
mok miimkiin deyil. Seyda boy inanir ki, “be-
ni-ndvi-begere moxsus her gisim hovas ve ox-
laq var ise, hamisi bizim millatde parlaq mdv-
cuddur...”. Ancaq problem millatin tarixi xarak-
terindoki bu keyfiyyotlorin barpasina ve inkisa-
fina ¢alismaqdadir. Bunu ise ancaq 6zlinli mil-
loti yolunda foda etmoye hazir olan, heg¢ bir
diinya mali tomennast olmayan, milli amala
koklonmis miellim edo biler.

Seyda bey milli tereqqi prosesinde miialli-
min roluna ne qoder bdyiikk deyer verse do, bu
isin miiveffoqiyyaetini biitovliikde ziyal kiitloesi-
nin horoketinde axtarir.

Fikrimizcoe, onun dostu ile boliisdiiyu fikirle-
rinde adebiyyatin roluna ayirdig: yer, artiq mil-
li toraqqi tertibinde ikinci merheloni ifade edir.
Moaktob ve miiallim milli ictimai siiurun forma-
lasmas1 {i¢iin ilkin baza yaratmaq menasinda
misilsiz ig goriir. Mahz bu ilkin baza - telim ve
torbiye millet o6vladimin 6ziinii ve milletini,
diinyan1 ve basariyyati basirat gozii ile dark et-
moayin osasini qoyur. Odebi-moadeni diisiince
iso bu ilkin baza esasinda milli ictimai siiuru
formalasdirir, milletin 6zlintiderkini ictimai pro-
seso cevirir. Bu menada Seyda boay adabiyyatin
hoyati idrak ve onu inkisaf etdirmek giiciine
inanir. Moktob vo misllimle beraber, adobi-
moadoeni hearekatin milli tereqqideki rolunu 6ne
cokir: “Yazici tomsilon bir tobibdir ki, 6z mil-
lotinin ve ya limumi insanin din illatlerin toh-
qiq edib, miialicasi ii¢iin adebiyyat niisxesi yaz-
sa gorokdir”.

Seyda bey odebiyyat isini vetondas-senat-
kar, vetondas-yazi¢i isi kimi tesevviir edir. Vo-
tondas yazi¢1 kimi formalasmaqda, ilk névbada,
yazigl istedadina, bu istedad hesabina heyati id-
rak gabiliyyetine boylik 6nem verir:

“...Miisenniflik iddeasi edon soxs ii¢lin quv-
veyi dinden sevay qiivveyi-tob vo suroti fohm

lazzimdir”. Seyda boayin diislincesine goro, seo-
notkar heqiqi istedad sahibidirse, hoyati idrak
qabiliyyeti onu “her bir seyi 6z rong vo sure-
tindo tosviro gotirmoyo” istiqgamatlondirocok-
dir. Masoelonin bu sokilde qoyulusu Seyda be-
yin realist sonato {istlinliikk vermasini, mahz bul
sonatdo “ebnayi-millet”e haqiqi xidmaet, “din|
borcu”nu yerino yetirmoak imkanlar1 gérmasini
isaraloyir. Bu maqamda ve timumiyysetlo, Sey-
da beyin toraqqi prosesini “din borcu” kimi to-
sovviir etmoasi mosolosine aydinliq gaurmak
zorurati ortaya gIxir. Bununla beraber, “limumi
insaniyyoto voe xiisusi 0z millatlorine xidmat”
konsepsiyasinin qaynaqlarini  miieyyenloasdir-
mok lazim golir.

Seyda boy miiellim fodkarligindan danisar-
kon onun geco vo giindiiz ¢aligmasi zoruratini
vurgulayanda bunu “miisllim {igiin din borcu”™
sayir. Eloece do, yazici istedad1 ve heyati idrak]
qabiliyyetinin senatkarliq {i¢iin asas sortlor ol-
dugunu o6ne c¢okende, biitiin bunlardan gabaq|
onun dini inancinin qlivvesini 6ne ¢okir. Biitiin|
bu hallar millilik amilinin kélgede qalmas: an-
lamimami galir?

S.M.Qenizadenin vo onun gohromani Seydaj
boyin timmetagilik, “ittihadi-islam” modvgeyin-
den ¢ix1s etmasi siibhesizdir. Miisallifin do, qoh-
romanin da biitiin varliginda bu istigamatdoki
inkisafa tekan vermok niyyotlorini vo emsllori-
ni goririik. Odebiyyatsiinasligda S.M.Qaniza-
donin islam xalqlarinin birliyi - “ittihadi-islam-
”a dair goriislorine asagidaki kimi acgilis verilir:
“9dib “ittihad” dedikde miixtelif mozhoblory
qail olan miiselman arasinda dini adavetlorin|
aradan qaldirilmasini, onlarin islam bayrag: al-
tinda birlogsmalerini nezerde tuturdu” (X.Moam-
moadov.s.181). Bu “ittihad” anlayisina ve hare-
katina sovet ideologiyast mdovqeyindan verilmis|
sorhdir. Bu ideologiya “islam bayragi altinda”
birlosmok anlayisinda miiselmanlarin  dovleti
birlik yaratmaq meqsedini vurgulayirdi. Halbu-
ki, XIX osrdon formalasan bu herokat, diisiinco
konsepsiyasi islam xalqlarinin madeni birliyini,
qarsilighh  emokdasligini  nezerde tuturdu.
S.M.Qenizade do “ittihad”1 miiselman xalqlari-
nin maslak birliyi kimi tesevviir etmisdir. “Bir
para motlebler” silsilesinden olan maqalalori-
nin birinde (“Hoyat™ qozeti, 1906, Ne 49) deyir-
di: “Islam dini binali bir tubidir, yoni miibarek
agac misalindadir. Indi siikiirler olsun ki, biz
miiselmanlar islam nehalina oza hesab olunub
bir kotiikkden din qozast aldigimizda adetinco)
hemcinszadolor bir isimle ¢agirilan kimi bizler
do “islam” ad1 ile ¢agirilib, adimiz islam, mas-
lekimiz ittihad olsa gorokdir”.

Adimizin “islam adi ile ¢agirilma”simin mil-
li yox, islam dinine meansublugumuzla bagl ol-
dugu bu sitatda aydin sokilde oksini tapib.
S.M.Qenizade eyni dine meansub olan millotle-
rin aqide birliyinin zeruriliyini 6no ¢okir. Eyni
zamanda, “biz miiselmanlar islam nehalina oza
olunub” ifadasinde Islam xalglarinin milli men-
subiyyet forqlerine de isare var. Maqalalorindo
yer alan bir ifadeyo diqget ¢okmok istoyirik:
“Umumen miiselmanlar arasinda, ololxiisus biz
Qafqaz tiirkleri arasinda...”. Burada millatin adi
ilo onun dini mansubiyyatinin froqlondirilmasi-
ni goriirik. Lakin S.M.Qenizadenin toraqqi
konsepsiyasi hom 6z millatinin, hom do biitov-
liikde insanligin - baseriyyetin inkiasfini nezor-
do tutur. Bu teraqqi prosesine geden yol hag-
qinda tosevviirlorini ifade ederken o bilavasito
Islam ehkamlarindan ¢ixis edir. Miiollim vo
iimumen ziyali fodakarliginin “din borcu” kimi
meydana ¢ixmasi, “qiivveyi-dinden” giic almasi
haqqindaki miilahizaleri onun diinyagoriisiindo)
islam maarif¢iliyi ile Avropa maarifgiliyinin|
sintez halinda meydana ¢ixmasin1 gosterir. Ro-
manin ikinci hissesi onun Islam falsaefesing
sOykonan diinyagoriisiiniin tofsilathi badii ifade-
sindon ibaratdir.






