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S.M.Qonizadonin “Moaktubati-
Seyda bay Sirvani” dilogiyasi

VI YAZI

“Golinlor homayili”’nin falsafasi
vo ideyasi

Romanin folsefosi ve esas ideyasi
gohremanin daxili disiinceleri vaiste-
silo aciq tendensiya ilo verilir: “Insan
muxtess qabili-uns bir zatdan ibaret
iken, her bir ford baqi ofrad ile iinsiy-
yot tutmas1 miivafigi-tebietdir. Hor bir
insan hala tiifuliyyetde en avvel 6z
aqrobasi ilo iins tutarken, sonra todric
ilo gonum-qonsulardan dil-dile, koniil-
koniile deyib, yavas-yavas hemderdli-
yo qosulur. Hala sefer géormemis bi-
elm bir soxs, yoni kemal cehatico tii-
fuliyyet deracesinde qalmis bir naqis
agor hami alemi 6z veteninda ve ya
hami insani 6z milletinde gororse,
oceb deyil, clinki zeif gbz uzaq gor-
moz. Amma bu amro boaroks ohli-be-
sarot hesab olunan sexsler elm-hali ilo
insaniyyat dovresin tamam etdiklerin-
do axir arif sdylomis motleb iistiinde
gorar tutarlar, yeni “kiireyi-oerz vete-
nim ve insaniyyet milletimdir”, deyi-
ben farsdan tutmus Cinece ve Hind-
don tutmas Finoce hiimmet Buraqin
caparaq, hami insanlar1 iixiivvetke-
mondi ile bir-birine baglamagq isterler.
Borokallah belo soxslora! Amma nou-
zibillah, oger toossiib qosaveti iirokde
rong tutmus ola, elmli soxs ogor mii-
toossib ise togbihon keskin qilincl za-
lim kibidir ki, merifet seyqgoli ilo toas-
siib qilincin suladigda daha haqqg-na-
haq gozlemeyib, hami insani bir firqe-
yo qurban etmok istor!” .

Bu miilahizeler bezi todqiqatgilar:
belo bir genaste getirmisdir ki, Seyda
baye milletgilik diistincesi yaddir ve o
“boseri qardasliq” ideyasinin toblig
edir. M.C.Coeforov yazirdi: “kelinler
homayili” eserinin gohremanimin dili
ilo S.Qenizade yazirdi: “Glirreyi-arz
vatonim, insaniyyet milletimdir” (Ce-
forov M.C.Azerbaycan oadebiyyatinda
romantizm. Baki.1963.s.113). F.Hi-
seynov da Seyda beyin miilahizelorini
M.C.Coeforovla eyni prizmadan serh
edir: “Seyda bay insanlar arasinda mil-
li, dini, irqi ferqin oleyhinadir. Onun
baslica siiar1 budur: “kiirreyi-erz vete-
nim vo insaniyyet milletimdir” (Mir
Colal,F.Hiiseynov. Gdostorilon ose-
ri.s.291). X.Mommodovun da mesele-
yo miinasibati seleflerininkinden forqg-
lonmir: “Seyda bey dini tesssiibden,

irqcilik ve milletgilik hisslerinden
azad bir ziyalidir” (s.136).

Bu miilahizelerin hamisinda Seyda
bayin fikirleri tehrif olunur. Seyda bay
no miitleaq monada millet¢idir, no do
miitleq menada insaniyyet terofdari.
Onun milletcilik anlayisi insaniyyet
anlayisi ile tamamlanir vo yaxud oksi-
na. Seyda bayin millet ve insaniyyet
haqqinda daxili nitqi dialoji xarakterli-
dir, yalmiz 6z movqeyinin ifadesi de-
yil. Bu nitqde millat ve insaniyyat an-
layislarina forqli baxiglar imumilesdi-
rilir. O, ictimai fikrin tarixinde ve ¢ag-
das zamanda bu anlayiglara baxiglari
sorh edir. Bu baxiglar ise forqlidir.
Seyda beye gore, bir qisim insanlar
“ham1 alemi 6z veteninde ve ya hami
insan1 6z milletinde goroer”. Bu, qati
millateilik anlayigidir, mahiyyetce bi-
tiin insanliga qarst durur ve insanin 6z
millatini biitlin millstlorin fovqiinde
gormosi kimi xeste psixologiyaya soy-
konir. Ermeni millat¢iliyi bunun bariz
niimunasidir. Seyda bay bu ciir millat-
ciliyi goti sokilde rodd edir veo onu
“zoif gbziin uzag1 gérmamesi” ilo mii-
qayise edorak, milli mehdudluga qapi-
lib galmaq kimi serh edir. Seyda bey
bir qisim insanlarin “kiireyi-oerz vote-
nim vo insaniyyet millatimdir” diisiin-
cosi ilo yasadigim forqlendirir. O, bu
baxig sistemini gebul edir, hetta onu
alqislayir, lakin bir sortle. Seyda boayin
geti inami budur ki, “kiirreyi-erz’in
“vetone” c¢evrilmesi tebii yolla bag
vermali, ictimai sliurun yiiksslisi ile
olde edilmali ve bu isde zorakiliga yol
verilmemsli, “hami insani bir firqeye
qurban etmok” moagsedi dasimamali-
dir. Yoeni “kiirreyi-orz”’in vetona ¢ev-
rilmasi, “insaniyyat”in “millate ¢evril-
mosi prosesi milli 6ziinemoexsusluga
qarst ¢evrilmemsoli, milli tereqqinin
yliksek soviyyesi ilo alde edilmelidir.
Seyda boay “hami insani bir firqoyo
qurban etmoak” istoyini “keskin qilinc-
I zalimhq” adlandirir ve qoti rodd
edir. Buradaki sohbetin moegzini, tox-
minan, romanin yazilmasindan bir qe-
der sonra alman fagizminin, yaxud so-
vet rejiminin insanliga boslodiyi mii-
nasibeatle miigayise etmok olar. Belo-
liklo, goti genaste golmak olar ki,
“kiirreyi-orz vetonim ve insaniyyet
milletimdir” baxisin1 Seyda bay “hami
insan1 bir firgeye qurban etmok™ isto-
yini rodd edarok gebul edir. Bu ise o
demakdir ki, her bir millet tereqqi yo-
lu ile “kiirreyi-orz”i 6z vetenine cevi-
rir, 6z millatinin menafeyini insanligin
monafeyi ilo birlesdirir. Seyda beyin
diinyagoriisii  haqqinda deyilenlori
konkretlosdirsek, belo almir: milli te-
raqqi yolu ile kiirreyi-orzin vetona
cevrilmasi, beloliklo ayri-ayri millatle-
rin vo insanligim menafeyinin bir-biri-
ni tamamlamasi ideyasi.

S.M.Qenizadenin  gehremaninin
goldiyi bu gonastin, asorin ideya xot-
tinin folsefosi nadir? Seyda bay daxili
nitqinin davaminda bu mosealoye do
aydinliq getirir: “Gliman edirem ki,
millet ve mezheb ixtilafi hergiz lixuv-
voto mane ola bilmez,ciinki uxiivvet
liclin ogor bir sort var ise, yoqin ki,
hemmeozhoablik vo ya hemmillatlik de-
yil, insaniyyet ve haqqaniyyeatdir. Zira
ki, insan var iken millet yox idi ve
haqqaniyyet var iken mezheb yox idi.
Her bir millet beni-insandan bir ciizv
ikon, milletparastlik hom timumi insa-
niyyetden bir cuzv kibidir ve habelo
hor bir mezheb foercehetice haqiget
yolunun bir qolu iken, mezhabdarliq
hom heagsiinashigin bir ciizviine miita-
biat kibidir. Axir etigad etmalidir ki,
millot vo moezhoab toessiibii xilgeti-

alomde zati deyil, belke arizidirler ve
boroks insaniyyet ve hoqqaniyyat zati-
bosorde xovassi-ozolidirlor. Bes arizi-
xovass, yoni millot vo ya mozhab tos-
siibli ogor zati xovasse, yoni insaniy-
yot ve heaqganiyyete golobe ederse,
yeno axirda zofor tobiot torefinde olsa
gorokdir...Neco ki, tosbihen oager bir
movad Ustlinde arizi reng asli rengden
tiind ve soffaf olarsa, lakin yeno axir-
da hemin arizi reng zayil, amma zati
rong baqi qalir. Bu oalzam ile hokm et-
mok olur ki, imdiki xudbinlik osrimiz-
do oger millatperestlik insaniyyet {iz-
ro fayiq gelirse, bas yaqin sebab tor-
biyemizin nasevabligidir ki, 6z vaxtin-
da barhem olasidir, zira ki, heg bir cii-
zi 0z kiillisine fayiq olamaz. Insaniy-
yoti atib millate yapismaq ve ya hag-
ganiyyeti atib mezheabi tutmaq eyni

xtisunatdir. Millet teessiibii ilo insa-
niyyot toklifin ayaga salan miitessib,
haqqa, o qisseye benzer ki, ismatkar-
lig1 ile ayagindaki zircameni c¢okib
cadra evezine basina orter”.

Odebiyyatsiinasligqda Seyda bayin
bu fikirlerinin osil mahiyyati acilma-
mis, ¢ox vaxt birtorofli basa diistilmiis-
diir. M.C.Coaferov Seyda bayin miila-
hizelerini imumilesdirerak onun mag-
zini belo ifade edir: “S6z yox ki, bu
gorlis miicerrad “limumi mahabbat”
ideyasi ilo birlosen xirda burjua huma-
nizmi idi” (Gosterilon oseri.s.113).

F.Hiiseynovun asagidaki miilahize-
si do bu birterefliliyin bariz niimune-
sidir: “O (Seyda bey - T.S.) insanlar
din, mazhab, milliyat namina birliye
yox, insanliq, qardasliq, haqqi isi ug-
runda birlesmeaye c¢agirir” (Mir Ce-
lal,F.Hiiseynov.s.291).

Seyda beyin fikirlerinin birtorofli
va ¢ox vaxt da tehrif olunmus sekilde
teqdiminin bir sebebini de onun dilin-
do islenen anlayiglarin mezmununun
diizgiin basa diisiilmemsosi ile izah et-
moak olar. Meselen, F.Hiiseynov “hag-
ganiyyet” anlayisim “haqq isi” moz-
mununda, adalat ugrunda miibarize ki-
mi basa diistir.

X.Mammadvun da “insaniyyet vo
haqqaniyyet” anlaysilarina “insanliq
ve hagperestlik” kimi agilis vermasi
mahiyyaeti ifade etmok giiclindo deyil.
Todqiqatcinin asagidaki miilahizesi do
Seyda bayin fikirlorinin esas megzini,
folsofosini  ifade etmokdon uzaqdir:
“Lakin bir maarif¢i kimi dini aglin
miihakimesine verdikde belo bir qo-
naati genis toblig edir ki, din vo moaz-
hob insanlar arasinda dostluq ve mii-
nasibet iiclin he¢ bir vaxt maneo ola
bilmaz. Ciinki, “insanliq ve haqqaniy-
yot” tobii suretde moévcuddur, din ve
moazhab sonradan, siini sokilde yara-
dilmigdir” (s.187). Seyda bayin yuxa-
rida verilen sitatda ifade olunan mdov-
geyina tadqiqat¢ilarin miinasibatini
imumilesdirsok, asagidaki gonastloro

golmak olar. Bu miilahizelorde:

- Seyda bayin insaniyyet ve millet
minasibatloeri haqqinda fikirler tehrif
olunur;

- Hoaqganiyyet anlayisinin mezmu-
nu diizglin basa diistilmiir;

- Seyda beyin dine ve mezhaba
miinaisbati eynilosdirilir;

- Insaniyyeat ve millat miinasibatle-
ri kontekstindo Seyda boyin dine ver-
diyi rol tehrif edilir.

Biitiin bunlarin noticesindo, ode-
biyyatsiinasliq Seyda beyin maarifci
goriislorinin mahiyyetini oks etdiren
daxili nitqi ile eserin siijet xatti vo sli-
jet xottini genislondiron, kompozisiya
sisteminde yer alan ohvalat ve obraz-
lar arasinda olageni goroe bilmir. Hal-
buki aserin biitiin badii sistemi bu da-
xili nitqde ifade olunan diinyagoriisii-
niin, miisllif mdvgeyinin, biitdvlikda
asorin falsefasinin badii ifadesinden
ibaretdir. Ona goére de, Once, Seyda
beyin daxili nitqinin mahiyyatini ag-
maga calisaq.

S.M.Qenizads 1nsanhg1n GIXIS yo—
lunu “uxuvvet’de goriir, insanlarm “
xuvvet” seraitinde yagsamasini zamanin
dikte etdiyi zorurat hesab edir. “Uxuv-
vot” dini anlayigdir vo moenasi “qar-
dashq” demokdir. Seyda beayin diisiin-
colorinde yer alan “biitiin insanlarin
gardashq seraitinde yasamasinin va-
cibliyi”, basqa sozlo, “bosoeri qardas-
liq” ideyasinin ilkin menbayi Qurani-
Keorimdir. Onun Qurani-Kerimdaki
ifadesi asagidaki kimidir: “Heqigaten,
mominler (dinde) qardasdirlar” (Ol-
Hucurat suresi, 10-cu aye).

XX oasr Azorbaycan romantizmindo
bu ideya genis toeblig olunmusdur. A.-
Saiqin “Hopimiz bir glinesin zorrosi-
yiz”, M.Hadinin bir ¢ox seirlori “uxuv-
vot” ideyasini tebhg edir. A.Saiqin:

Hoepimiz bir giinesin zerrosiyiz,

Hopimiz bir yuva parvordasiyiz...

Uzadin desti uxuvvet, sixalim,

Riseyi-ziillmii, nifaqr yixalim.

M.Hadinin:

Bir connati-uxuvvet edok bagi alomi,

Dofn eyloyok mezari-edemde adaveti

- misralarinda_teblig olunan ideya
0z baslangicin1 Islam ehkamlarindan
gotlirlir. Qurani-Korimin Ali-Imran su-
rosinde (103-cu aye) mdminlerin qar-
dasligr daha shateli serh olunur: “Ha-
miligla Allahin ipine (dinine, Qurana)
mohkom sarilin vo (firgelera boliiniib
bir-birinizden) ayrilmayin. Allahin si-
zo verdiyi nemotini xatirlayin ki, siz
bir-birinize diismen iken o sizin goalb-
lorinizi (Islam ile) birlesdirdi ve onun
nemati sayosinde bir-birinizle qardas
oldunuz”. )

Maraqlhidir ki, Islam dini “uxuvvet”
- biitiin insanlarin qardashgi ideyasini
neco gergoklosdirir?

Masoloe burasindadir ki, Qurani-Kae-
rimin nazil edilmesi ile beaseriyyatin,
biitlin insanlarin garsisina miiselmanli-
g1 gobul etmok, Qurani-Koerime iman
gotirmok funksiyas1 qoyulur. Bu, al-
botte, Tévratdan ve Incilden imtina
deyil. Qurani-Kerim “6ziinden avval-
kileri (Tovrat1 ve Incili) tesdiq” eden
(Yunis surasi, 38-ci ayo) kitabdir. Qu-
rani-Kerimde mesele bele qoyulur:
Momin yehudi onlar {igiin nazil edil-
mis Tovrata inanmalidir. MOmin xag-
perost do onlar iiciin nazil edilmis In-
cilo inanmalidir. Lakin Qurani-Keri-
min nazil edilmesinden sonra mémin
yehudu Tovrata ve Qurani Korima,
mdmin Xagporost iso Incile ve Qurani-
Korimoe inanmaga vo iman gotirmeayo
borcludur.

(Davami 7-ci sahifada)
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(9vvali 5-ci sahifada)

Qurani-Kerimin ol-Qeses surasinde
“(Iki kitaba - Tovrata ve Qurana inanan-
lar)”a “iki defo miikafat verilocoyi” boyan
olunur (54-cii ays). Qurani-Kerimds Alla-
hin six-six insanlara miiraciet ederak, on-
lar1 Islama devet etmosi vo Qurani-Kori-
mo iman gotirmeloarinin vacibliyini bildir-
masi bagserin nicat yolunun Qurani-Ke-
rimden kecdiyini gosterir. Ol-Isra surasin-
do deyilenlor (aye 92) bunun tesdiqidir:
“(Ey insanlar!) Heaqigeten bu tovhid dini
olan Islam) tok bir din olaraq sizin dini-
nizdir. Men de sizin rebbinizem. Buna
goro do yalniz Mene ibadet edin!” “(Ey
insanlar!)” xitab1 ilo bu mezmunda nazil
olan ayelorin say1 Qurani- Kerimde kifa-
yot goderdir.

Elo iso, ortaya belo bir montiqi sual ¢1-
X1r. Ogor Xristianhq da, Tudaizm do “Al-
lahin vehdaniyyeti’ni taniyan dinlerdirss,
incil ve Tovratin da esasinda Toévhid da—
yanirsa, onda Islam dininin golisi, Qurani-
Korimin nazili hansi ehtiyacdan dogurdu?
Qurani- Kerimdoe Islam dini no iiglin “bii-
tin dinlordon stiin” (9©1-Hucurat surosi,
28-ci aye) elan olunur? Ne ii¢iin Qurani-
Korimde Islam dinine “Allahin asl tévhid
dini olan Islam dini” (Yasin surosi, 4-cii
aye) kimi xarakteristika verilir?

Oslinde bunun cavab1 cox sadedir.
Xristianliq ve Iudaizm T&vhid dinleri ola-
raq beseriyyetin miieyyen qismini ohato
edirdi.Islam dini monoteist dinlerin_tari-
xinde yeni ve sonuncu merhoaladir. Islam
dininin xristianliq ve Iudaizmden forqli,
osas cohoti onun biitlin bagoriyyoti ahato
edon din kimi nazil edilmesidir. Qurani-
Korimdo Islam dinine xristianliga veo fu-
daizme paralel, onlarla eyni statuslu din
lkimi yanagilmir. Qurani- Kerim Islami yer
tiziindeki insanlarin miieyyen bir gismini
(Xristian vo Iudaizm dinlerinde oldugu
lkimi) shate edon T&vhid dini kimi teqdim
etmir. Qurani- Korimde “miiselman” an-
layis1 “Allaha toslim” menasini verir, bir
olan Allah1 taniyanlarin hamisi miiselman
[kimi gebul edilir. Mahz bu mentiqle Ol-
Isra suroesinde elan olunur: “Heagqigoeten,
bu Quran (biitiin besarlyyetl) on dogru
yola (Islama) yénaldir...” (9-cu aya).

Demoli, Qurani-Kerima Allahin verdi-
yi daha boyilik deyerin arxasinda sonuncu
miigeddas kitabin biitiin insanlart Tovhid
(bir olan Allaha inam) otrafinda birlesdir-
mosi missiyasidir. Islam dininin {izerine
diisen bu missiya Qurani- Kerimde done-
done tesdiq olunur: “(Ya Resulum!) Biz
(Quran1) sene haqq olaraq, 6zlinden ov-
voalki kitabi (biitiin ilahi kitablari) tesdiq
edon vo onu qoruyan (vo ya onlarin dog-
ruluguna sahid) olaraq endirdik. Sen onla-
rin arasinda Allahin nazil etdiyi (Quran)
ilo hokm et... Hamimizin axir doniisic Al-
lahadir...” (sl-Maids, 48-ci aye).

Buradan belo bir natice ¢ixir ki, Tovra-
tin vo Incilin osasinda dayanan Tovhid
inanci Qurani-Kerimde tamamlanir ve yer
liziiniin biitiin insanlarma aid olur. Islamda
Tovhid biitiin insanlart birlesdirir. Qurani-
Korimin foalsefesi do bu birlesdiricilik
missiyasinda meydana ¢ixir. Demali, “be-
sori gardasliq”- “insaniyyet” ideyasinin
osasinda “Qurani-Korim hokmleri dayanir.

Seyda bey “iixiivvet’in gercoklogmesi
tciin “insaniyyot vo hoaqqaniyyot”i osas
sort hesab edir. Bu iki anlayis Seyda be-
yin diisiincesinde vehdatde alinir, buna
goro do bir sort kimi iroli siiriiliir. Yeno

do tokrar edirik ki, “insaniyyet” dedikde
“insanliq”- biitiin baser nasli basa diisii-
liir. Bos, “haqqaniyyet” no demoakdir?

S.M.Qenizadenin badii tefsirinde “u-
xuvvat’de dinin oynadigi rol “haqqaniy-
yot” soklinde yer alir: “... Clinki lixuvvaet]
ticlin ogor bir gort var isa ... insaniyyot vo
haqqaniyyetdir”. Heqqaniyyst “haqq
olan” dinin yoludur ve bu din Islamdir.
Qurani-Korimin on miixtelif surelorindoki
coxsayli ayelorde bu mesaloys aydinliq
gotirilmigdir: “Allah yolunda (haqq olan)
din, olbetts, Islamdlr” (Ali Imran surasi,
19-cu aye); “..Miiselman olanlar haqq
yolu axtarib tapanlardlr” (91 Cinn suresi,
14-cii ayo). Yasin suresinde (4-cii ayo)
oxuyuruq: “Dogru yoldasan. (Dogru yol
lizro gonderilon peygomberlordensen...
Allahin osl tovhid dini olan Islam dinin-
desen. Bu yolu tutub geden haqqa yeti-
sor)”.

S.M.Qanizadeye gore, insanliq “haqq|
yolu” ile gederse, “uxuvvet” gercokloso
biler. Yazigtya gore, uxuvvete geden yo-
lun “insaniyyet vo heqqaniyyet”den keg-
mosi sortdir. Lakin bu “mezhob ve mil-
lat” anlay1$lar1n1n inkart1 demok deyil.
“Insamyyat”la ‘millet”in, “heqqaniyyot”-
lo “mezhob”in nisbeti tam ile hissenin,
kill ile ciizin nisbati kimidir. Buna gore
de,”insaniyyet”le “millat”in, “haqqaniy-
yot”’le “moazhab”in qarsi-qarsiya qoyulma-
s1 vo yaxud ikincilere iistiinliik verilmosi
yolverilmazdir. S.M.Qenizads “uxuvvet”-
do “millet”in de, “mezhab”in da yerini
gorlir, bu yer tamda hissenin, kiillde ciizin
yeri kimidir. S.M.Qonizadoyo goro, millj
hiss insanliq hissinden, moezheb tesssiibii
dini teessiibden iistiin tutularsa, bu yanlis-
liq olar vo bizi yanlis yola aparar. Yazigi
hesab edir ki, yalniz mezheb ve millet
toossiibll ile heg bir ugur olde etmok ol-
maz, ¢linki “he¢ bir ciizi 6z kiillisine fa-
yiq olamaz”. Demok, iizorimize diison|
vozifo insaniyyotde milletin, haqqaniy-
yotde moezhabin yerini diizgiin derk et-
mok, cilizin kiillo qovusmasi, hissenin
tamda yerine tapmasi ile yasayisimizin
harmoniyasini temin etmokdir. Bos biz,
hoyatimizin - yasayisimizin bu harmoni-
yasint neco tomin edirik? S.M.Qonizado
bu suala “Gelinler hemayili’nde bedii
tosvirin - analitik tohlilin hem tesdiq, hem|
inkar pafosu ile, hom osas siijet xottindo
reallasan hadiselor vo obrazlarin estetik
yikii ile, hom doe bu siijet xottine qosulan|
yardimg1 xotlor, epizodlar vasitesi ilo ca-
vab verir. Buna gore roman1 maarif¢i go-
riislerin tribun ifadesi hesab eden adebiy-
yatsiinasliq goriisleri ile razilasmaq ¢etin-
dir: “Mezmunundan gdriindiiyii kimi,
miiellif oxucuya yiiksek oxlaqi keyfiyyot-
ler asilamaq iiglin romanin Seyda bay -
Sofya Mixaylovna xattini bir ndv xitabat
kiirsiistine ¢evirmisgdir.

Sanki o, xitabat kiirsiisiinde dayanib,
ailede yiiksek oxlaqi kateqoriyanin ma-
hiyyeti haqqinda miihazire oxuyur - qa-
dina algcaq nozorle baxmaq, basqalarinin|
namusuna xayanat etmek kimi menfur
niyyetleri pislayir, qarsiligli meahabbat,
sadageat ve etimada osaslanan miiqaddas
ailo prinsiplorini teblig edir” (A.Zama-
nov.s.140). Romanin xiisusen osas siijet]
xottini - Seyda bay - Sofya Mixaylovnal
miinasibatlorini “yliksek oxlaqi kateqori-
yanin mahiyyeti haqqinda miihazire”
materiali kimi teqdim etmok 6ziinii dog-
rultmur.






